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अजैदिक वौद्धादि धर्मों के आविर्भाव से भारत में जब एक विषम धर्म 
बिप्लव उपस्थित भया, आपात -भघुर बौद्धमत के प्रवल आक्रमण से सुश्री सनातन 
वेदिक धमे जब विपय्यस्त- तथा कृष्ण पक्षीय शशिकला के न्याय प्रति दिन क्षयो- 
न्मुख होते रहे; उसी समय भट्टकुमारिल तथा ज्ञान गुरु श्रीशंकाचाय्येजी अवि- 
भू त होकर वेदोक्त कम और ज्ञान-पथों को प्रकटित करिके, उस अशास्त्रीय 
विप्लव को विदूरित करते भये। [कन्तु;तब भी भक्त हृदय-घन, भावुक-कण्ठ 
afy रूप विमलभक्ति मागे अज्ञान के अन्धकूप मेँ निंहित' रहे; तव. भी सम्प्रदाय 
शुद्ध सुविमल श्रीवेष्णव धर्म के उज्बल आलोक दिग दिगन्त को उद्भासित नहीं 
किये; तब भी सन्तप्त मानव हृदय में भक्तिप्रय शान्ति-सलिल की सुशीतल ' धारा 
प्रवाहित नहीं भयो । जोत्रों के एकान्त प्रयोजनीय उस भक्ति रख को वितरण 
उद्देश्य से सक्तं श्रेष्ठ, भावुक चुडामणि, दार्शनिक श्रीमद्रामानुजाचाय्यजी अब- 
तीर्ण AA भये । आप समझने लगे कि, जीवगण भगवदंश होते हुये भी श्री 
श्रीसीताराम जी के चिर सेवक, भगवान श्री श्रोसीतारामजी ही उनके सात्रसेञ्य 
तथा भक्तिमावना ही उलका परम साधन । जीव चाहि कितना ही सझुन्नत दो, 
भक्तिञ्यतीत कोई भी कभी मुक्ति लाभ में समथ नहीं होता है । 

आपके चिरवाङ्छित जो सिद्धान्त सो त्रह्मसूत्र-वेदास्तदर्शीन की व्याख्या 
श्रीभाष्य में अति निपुणता के साथ युक्ति, तक, श्रुति, स्मृति तथा घुराणादिकों 
S सहायता से, आप प्रतिपादन या संस्थापन कर गये हैं। परवर्तिभक्तसमस्प्रः 


दाय मूलतः आपही के युक्ति तर्को पंर PAL ae अपने अपमे- 'संस्त्रेदयाय की 
समर्थन तथा पुष्टि साधन किये हैं । Mee जप 


जो लोग भक्ति माग का प्रकृ कर्त्र.कोजोमने- Ale: इनके लिय तो | 
>श्रीसाष्य”ः अवश्य पाल्य है ही; इसी की'सद्दॉयता से वे लोग श्वोय Ga तत्त्व 
के अनेक गूढ़ मर्मा को सहज में जान सकते हैं 


~ 


GR) 


और जो लोग ज्ञान गुरू श्रीशंकर स्वामीजी के अनुयायी, तिनके लिये भी 
"श्रीभाष्य? का पठन पठान अत्यावश्यक | क्‍योंकि, विस्तृत समालोचना सहित 
विविध युक्ति, तकं और प्रमाखों के साहाय्य से, अति गम्भीर भाव से श्रीशांकर- 
मत को खण्डन की चेष्टा इस 'श्रीभाष्य” में जैसी पायी जाती है aza ओर कुत्रापि 
दृष्ट नहीं होती है; सुतरां इसी के सहायता से वे लोग स्वमत की वलावल-परीक्षा 
तथा उभय मतों के सामञ्जस्य sit DAA के तुलना करने में यथेष्ट सुबिधा 
या साहाय्य को पा सकते हैं । 
श्री श्री भावत्‌ कृपा से आज उनहीं महानुभव श्री श्री रामानुजाचाय्य जी 
। प्रणीत सानुवाद श्रीभाष्य का प्रथम खण्ड प्रकाशित भया | इस खण्ड में ब्रह्मसूत्र 
की “Ag: Gav मात्र सन्निविष्ट दै । कहना आवश्यक है कि यही “चतुःसूत्री? ही 
श्री श्रीरामानुज-मत का सार सवंस्व रूप आपके अभिप्रेत ‘fakes तवाद? के 
अनुकूल तथा प्रतिकूल, में जितने प्रकार के युक्ति तक सम्भावित at सकते हैं सो 
सभी की, आपने इसी “चतुःसूत्री” में, विस्तृत समालोचना तथा मीमांसा भी कर 
दिये हैं । अधिक क्या कहूँ; केवल मात्र “चतुःसूत्री'-पाठ से ही, आपके अभिमत 
“विशिष्टाट्ढै तवाद? सो Fare तद्विषयक्र युक्ति तक और सार सिद्धान्त ही किस 
प्रकार के हैं, सो सम्पूर्ण रूप से जाना जा सकता है | 
अनुवाद सरल, FAIA तथा भाष्यानुयायी करने की विशेष चेष्टा की 
गयी है तथा अनुवाद के साहाय्य से, भाष्य के भाव को सयम्क रूप से सममाने 
के लिये यथा सम्भव चेष्टा की त्रुटि नहीं किये गये । इसी कारण से भाषागत 
सौन्दर्य के तरफ विशेष दृष्टि नहीं कर पाये | 
Aaa: Saga -Agra दर्शन अति दुरूह मन्थ; तदुपरि “श्रीभाष्य? की 
भाषा, वाक्य विन्यास तथा तके पद्धति अत्यन्त गम्भीर, सहज में भाव को हृदयं- 
गम करना कंठिन है | तिसमें फिर, बँगाला,देबनागरी आदि भाषावों में शब्द 
सम्पत तथा तर्कोपकरणःका इतना अभाव है कि उनसे इस प्रकार GEE भाष्य 
का अविकल अनुवाद सो असम्भव Sl इसी कारण waa अनुत्र।द्‌ की अवि- 
कलता सुरक्षित है सो नहीं सो नहीं कहा जा सकता। | 


ü 


| 


~ 


(३.०) 

भ्रन्थ को सुखंबोध्य करने के लिये प्रथमतः qa के नीचे में 'पदच्छेद? में 
सूत्रस्थ पदों के विश्लेषण तथा संरल अर्थ दिये गये हैं । तन्निम्न में स्वरचित 
सरल संक्षिप्त टीका तथा तंदनुबाद द्वारा भाष्यानुयायी सूत्रार्थ को विवृत किये 
गये हैं। भाष्य के जटिल अंश को अनायास -वोध्य करने के लिये, जहाँ तहाँ पर 
‘aq प्रकाशिका' नामंक प्राचीन टीका के अंश विशेष को भी उद्धृत 
किये गये हैं। भाष्य में जो जो बचन प्रमाण उद्धत हैं उन सबके 
श्लोक संख्या तथा,मूल ग्रन्थ का नाम आदि दिये गये हैं; जिससे प्रमाणों का बला- 
बल भी परिचित हो aaa ही बोधोपयोगी कमा, सेमिकोलन प्रश्नति चिह्न प्रदत्त 
भग्र हैं । gata सन्धियों का विश्लेषण भी आवश्यकतानुसार किया गया है. । 

श्रीकाशीजी, द्राविड़ तथा प्रयागराज प्रश्रति नानास्थान के पांच ठो मूल 
अन्थों के मेल से, सुसंगत पाठ ही को लिये गये हैं। 

उपसंहार में वक्तव्य यह है कि इस SRE अन्थ का अनुवाद सम्पादन 
में हमारे भ्रम प्रमाद पदे पदे परिलक्षित हो सकते हें । सहृदय पाठक गणोंके अनुग्रह 
पूर्वक विदित कराने पर संशोधन कर दिया जायगा | यही श्रीभाष्य का प्रथम 
अनुवाद, अतएव कहना चाहिये -- 


पदन्येवेत्मन qut तत्र GAWAT | 
पदे पढे प्रय्खलत: सन्तः सन्त्ववलम्वनम्‌ l 
श्रीदुर्गा चरण शर्मा 


3 तथा देवनागरी अनुवादक 
श्रीलद्ष्मसकिला श्रीअयोध्याजी | 


४ श्री श्री सीतारामजू k 
| विषय-सची 


= j= 


विषय 


हुल 


(क) मंगलाचरण 

(ख) भाष्य की अवतरखसिका 
प्रथम सूत्र ( जिज्ञासाधिकरण ) 
“अथः तथा “अतः? शब्दों कें अथे निरूपण 
्रह्म-शाब्दाथं तथा “जिज्ञास-शाब्दाथे 
धर्म जिज्ञासा तथा ब्रह्म जिज्ञासा के पौर्वापय क्रम निरूपण 
ब्रह्म-तथा कर्म-मीमांसा के एक शास्त्रत्व प्रतिपादन 
अध्ययन की विधि तथा स्वरूप निरूपण 1 
चेदध्ययन के वाद ब्रह्मनिर्णयार्थ वेदान्त विचार में प्रवृत्ति 
लघु पूर्वपक्ष 
ब्रह्म-मीमांला में कर्म मीमांसा के अपेक्षतत्व खण्डन 


mom WK ४ E 


wD 


'तस्वमसि? प्रश्नति महादाक्य-ज्ञान से अविद्या निवृत्ति का समर्थन- 


तथा श्रवण मननादिकों के स्वरूप 
लघु सिद्धान्त 


/ (क) बाक्य-जन्य ज्ञान का मोक्षसाधनत्ब खण्डन,- 


f 


श्रत्युक्त ज्ञान तथा वेदन ग्रश्नृति शब्दों के ध्यानार्थता प्रतिपादन 
(ख) ध्यान को yaga रूपता;- - 
Aaa को भक्तिरूपता तथा उसी की ही मात्र मोक्षसाधनता; 


११ 
१६ 


mri औँ?) 
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(R) 


(ज) घटादि वस्तुवों के मिथ्यात्वानुमान-खण्डन, तथा सत आर 
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'(ग) बाक्यकार के मतानुखार प्र वास्मृति का मोद्धसाधनत्व समर्थन; २१ 
ब्रह्मजिज्ञासा में कर्मे ज्ञान की आवश्यकता; २७ 
६ महापुर्वपच्त ( श्रीशंकर सत ); २५ 
` (क) अरह्म- सत्यत्व, जगत्‌-मिथ्यात्व; २५ 
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का खण्डन; ५७ 
(छ) शरीर संस्थान का जावित्व स्थापन; xa 


अनुभूति के अभेद खण्डन; Ro 


A 


| ( : ३. ) ति. 


विषय पृष्ठ 
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६8 श्री श्रीसद्युरु चरणकमलेभ्यो नमः श्री श्रीसीतारामाभ्यां नमः ६8 
& नमो भगवते वासुदेवाय & 


ब्रह्मसूनस्‌ 
श्रीभाष्यसमेतम्‌ 
प्रथमोध्यायः | 
अखिल भुवनजन्मस्थेम भंगादि लीले, बिनत विविध भूत त्रात रज्ैकदीजें छि 
श्रुति शिरसि विदीप्ते ब्रह्मणि श्रीनिवासे, भवतु मम परस्मिन्‌ शेमुपी भक्तिरूपा ॥ 
अर्थात्‌ --समस्त जगत्‌ का सृष्टि स्थिति और लय जिनकी लीला शरणागत aa विध 
प्राणियों की रक्षा करना एकमात्र ad, और जो उपनिपद्शास्र में विशेषरूप से प्रतिपादित ' 
हैं । उस परब्रह्म स्वरूप श्रीनिवास वासुदेवजी मे हमारी भक्ति मयी मति ay 
पाराशर्य वचः सुधा सुपनिषदू दुग्धाव्धि मध्योद्धृताम्‌ , 
संसाराग्नि बिदीपन व्यपगत प्राखात्म संजीवनीम्‌ l 
पूर्वांचाय्यरुर ज्षितां वहुसतिव्याघातदूरस्थितास , 
आनीतां तु निजाक्षरैः सुमनसो भौमाः पिवन्त्वन्हम्‌ ॥ 
अथोत---डपनिपत्‌ शास्त्र रूप दुग्ध ag? से सझुद्ध त, ( निकाला हुआ ) संसार व्हिके 
तीव्र ताप से प्राणुत्म हीन अर्थात्‌ परमास्मज्ञान विरहित जीवों की संजीवनी ( निस्तार के 
डपाय ) पूर्वतन आचाय्यगण द्वारा सुरक्षित, तथापि बहुतर सतसेद ( के ) से व्याघात के 
कारण दूरस्थित अयोध्य, पुनश्च भाष्य व्याख्या द्वारा ससुपनीत-सुवोध्य रूप में श्रीपराशर 
सुत वेदव्याखजी की वचन सुधा को gaits वासी सुधीगण प्रति दिन आस्वादून कीजिये | 
सूत्रस्थस्पद मादाय पदैः सुत्रानुसारिभिः | 
स्वपदादि च वण्येन्ते भाष्यम्‌ साष्यविदो विदुः ॥ 
शआर्थात्‌ू--जिसमें सूत्राबुरूष पदों से gae पढ़ों की व्याख्या की जाती दे और स्याख्या - 


च्छुल से अपने पदादि की भी व्याख्या की जाती हे । भाष्यवित्‌ पण्डितां ने उसको 
भाग्य कहा हे । 
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भगवद्‌ वोधायन कृतां विस्तीणो' त्रह्मसूत्रबत्ति Wars: संचिक्तिपु:। तन्मतानु- 
सारेण सूत्राक्तराणि व्याख्यास्यन्ते ॥ 
अर्थात्‌ भगवान घोधायन कृत ब्रह्मसूत्र कीं विस्तीर्ण व्याख्या आचय्यों ने संक्षेप से किये 
हैं, उती के अनुसार हम wae ane की व्याख्या करेंगे | 
ब्रह्म सूञ्यते यथायथं निरूप्यते येन तत्‌ ब्रह्मसूत्रम्‌ | 
श्रीस्कन्द पुराणे 

नारायर्णाद्वनिष्यन्तं ज्ञानं कृत युगे स्थितम्‌ , किंचित्‌ तदन्यथा जातं त्रेतायां द्वापरे- 
खिलम्‌ | संकीणे बुद्धयो देवा ब्रह्म इद्र पुरःसराः, शरण्यं शारणं जग्मुर्नीरायणमना 
मयम्‌ ॥ तैर्विज्ञपित कार्यस्तु भगवान्‌ पुरुपोत्तसः, छवतीर्णो महायोगी सत्यवत्यां 
पराशरात्‌ । agat व्यभज्ञत्‌ तांश्च चतुर्वि शातिधा पुनः, शतधा चेका चैष 
तथैच च सद्धा ॥ कृष्णो द्वादशधा चैत्र पुनस्तस्यार्थे वित्तये, चकार त्रह्मसूत्राखि 
येषां सूत्रत्बमंजसा | निर्विशेषित- सूत्रत्वम्‌ ब्रह्मसूत्रस्य चाप्यतः, सविशेपाणि 
सूत्राणि ह्यपराखि विदो fg: ॥ अल्पाक्तर मसंदिग्धं सारबह्विश्वतो झुखम्‌, 
अस्तोभसनवद्य च सूत्रं सूत्रविदो fag: ॥ 

थात्‌ यहां सूत्राचर कहने का तात्पय यह हैं क्रि प्रकृति"प्रत्यय विभागाडुखार जिस सूत्र 
का अर्थ जैसा संगत है इस भाष्य में उसका चेसा ही किया हे स्वफपोल कल्पना, कष्ट 
कल्पना से कदूर्थ नहीं किया गया । व्याख्या शब्द पारिभापिकार्थ में saga होता È | 


तिसका लक्षण-यथा- 
पद्च्छेदः पदार्थोक्तिः विम्र्दो वाक्ययोजना | 

Aa समाधानं व्याख्यानं पंच लक्षणम ॥ 
पदुच्छेद:~सिलित शब्दों का gag एथक निर्देश करना, पदार्थोक्ति'-जिल् पदका जो अथ 
नही प्रकाश करना, विग्रहः-समासों का स्पष्ट वाक्य रचना करना, वाक्य योज्ञना--शन्वयार्थे 
एक वाक्य रचना, आक्षेप समाधान-कोई आपत्ति तथा दोप सम्भावना में उनका परिहार 
या मीमांसा करनी | 


१ जिज्ञासाधिकरणम्‌ P प्रथमोध्यायः & (३) 








अथातोब्रह्मज़िज्ञासा ॥ १॥ 
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पदच्छेद:---अथ [ अनन्तर ] अतः [ इस हेतु से ] बह्म जिज्ञाखा ( बह्मको जानने की 
इच्छा ) [ करनी डचित ji i 


सरलार्थः ‘AT? अनन्तरम्‌, आदी वेदाध्ययनेन केवल कमणां फलम्‌ 


अनित्यम्‌ . अत्यन्तम तारतम्य युक्त च ज्ञात्वा इत्याशयः ( यतः केवल BAU: 
फलमेवमिधं, ) Aaa फलं तु तद्विपरीत॑ नित्यं अनन्तं, निरतिशयं तारतम्य 
रहितं च, छातः अस्मादू हेतोः ब्रह्मजिज्ञासा ( कतव्या ) विचारेण ब्रह्म ज्ञातव्यमि- 
स्यसिप्रायः ॥१॥ 
अर्थीत्‌-ज्ञान रहित कर्म का फल aga, कमी ad के साथ और परिच्छिन्न, तथा aa 
ज्ञान का पल अक्षय अनन्त चो निरतिशय | अतएव विचार के साथ ब्रह्म को जानना 
आवश्यक है ॥ १ il 
AT मंगले प्रश्ने काय्यौरमस्मेष्चनन्तरे | 
अधिकारे प्रतिज्ञायामन्वादेशादियु कचित्‌ ॥ 
अरथ-अथ शव्द का अधे-संगल, प्रश्न, Heater, maad, [ किसी के वाद ] 
अधिकार, प्रतिज्ञा तथा अन्यादेश या कथिताहुकथन करना मे से आानन्तय्यं अर्थ 
इस सूत्र में परित्रहण किया गया हे | इति । 

1 शब्द यानन्तरय्ये भवति, अतः weal वृत्तस्य हेतुभावे, अधीत सांग 
सशिरस्क वेदस्य आधिगताअल्पास्थिर फल केवल कर्मे ज्ञान तया संजातमोच्षाभि- 
लापस्य, अनन्त स्थिर फल ब्रा जिज्ञासाह्यनन्तर भाविनी ॥ २॥ 

FAG जिज्ञासा-त्रञ्च जिज्ञासा say इति कर्साण पष्ठी, करण कमणोः कृतीति 
विशेष विधानात्‌ । यद्यपि सम्बन्ध सामान्य-परिग्रह्वेपि जिज्ञासायाः कम्मापेक्षत्वेन 
कर्मार्थे सिद्धिः [ तथापि आद्ञेपतः प्राप्तादाभिधानिकस्यैच माह्मत्वात्‌ कर्मणि 
षष्ठी waa ] न च 'प्रतिपद विधाना पष्ठी न समस्यते? इति कर्मणि पष्व्याः समास 
tava: शांकनी योगा षष्ठी AUVs” इति MA प्रसव खदूभावात्‌ ।।३॥ 


> 
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पन 
अथ शब्डाथाववारः 

इस सूत्र में अथ शब्द का अर्थ और अतः शब्द का अर्थ-पूर्वागत बिपय का हेतुत्व 
अर्थात्‌ - पुर्वेदति कमकांड से अवगत कमै फल अनित्य, अस्थिर इत्यादि ज्ञानही ब्रह्मजिज्ञासा 
उत्पत्ति का हेतु | कारण यह कि, वेदांग और उएनिपत्‌ शाख पाठ से जाना गया दे कि 
केवल ज्ञान रहित कर्म का धल wet स्थिर व ध्वंसशील, तथा ब्रह्मज्ञान का फल अनन्त और 
अचय । तब हृदय में मोक्षाभिलाप उपस्थित हुआ और तढगन्उर जिज्ञासा सी सम्भव हे ॥२ 

ब्रह्म जिज्ञासा का अर्थ ब्रह्म झो जानने की इच्छा ‘ag कर्मणोः sla’ इस विशेष 
विधान से 'ब्रह्मणः? इसमें कर्स में षष्ठी विभक्ति हुई है । aaa मात्र ही अिज्ञास्य या 
जिज्ञासा के कमं की अपेक्षा रखती हे | अतएव, यद्यपि amia कर्म सम्बन्ध रूप अथं 
iat करने से सी, aad में ब्रह्म का कर्मत्व लाभ हो सक्ता हे, तथापि आक्षेप लब्ध- 
प्रकारान्तर प्राप्त अर्थ से आभिधानिक-शव्द लव्ध अर्थ अहण करना ही ससुचित हैं। 
इसलिये यहां कर्म मे ही पष्ठी स्वीकार करनी चादिये-सामन्य सम्बन्ध में नही । शंका, 
प्रतिपद्‌ अर्थात्‌ कर्म में पष्ठी होने से समास नहीं हो सक्ता है, फिर ब्रह्म जिज्ञाला कैसे पद 
बनेगा | समाधान- कृदूयो था घष्टी समस्यते? इस विशेष विधान के साथ हो सक्ता है || ३ 

° ब्रह्म शब्देन स्वभावतो निरस्त निखिल दोपो5नवधिकातिशयासंख्यय कल्याण 
गुण गणः पुरुषोत्तमोऽभिधीयते | सबेत्र बृहत्व-गुणयोगेनहि ब्रह्म शव्द: | Zeek 
> A, ७, खुले 
च स्वरूपेण गुणेश्च यत्रानवधिकाशयं ASA JENSA, सच सर्वेश्वर एव 
A ~ ~ `A A 

अतोब्रह्वशाव्द्स्तत्रेव TAT: | तस्मादन्यत्र तद्शुखलेश योगादीपचारिक: अने- 
कार्थ कल्पनायोगात्‌ भगवच्छव्दवत्‌ , तापत्रयातुरैर्सृतत्वाय स एव जिज्ञास्यः | 
अतः सर्वेश्वरो जिज्ञासा कम भूतं ब्रह्म | ज्ञातुमिच्छा-जिज्ञासा, इच्छया इष्यमाण 
प्रधानस्वादू इष्यमाणं ज्ञानमिह निधीयते ॥ ४ ॥ 


मीमांसा-पूर्वभाग-ज्ञातस्य कर्सणोऽल्पारिथिर फलत्वाटपरितनभागवसेयस्य ब्रह्म- 
ज्ञातस्यानन्ताक्तय फलत्वाच्च पवे SUA कम ज्ञानादनन्तरं तत एवं हेतो: ब्रह्म 
ज्ञातव्यमि्युक्तम्‌ भवति | तदाह्‌ बृत्तिकार: बृत्तातू कर्माधिगमादनन्तरं ब्रह्म विवि- 
दिपा-इत्ि | वक्ष्यति च कस ब्रह्मसीमासयोरैक्रशास्त्यं- संहितमेतत्‌ शारीरक 
जैमिनीयेन षोडश लक्षणेनेति शास्रेकत्वसिद्धिः'? इति । अतः प्रतिपिपादयिषिताथ 
धदकसेदवदथ्यायभेद्वच् पूर्वोत्तर मीमांसयोसेंद: ॥ ५ ॥ 
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मीमांसा श/स्त्रं- अथातो धर्म जिज्ञासा’ इत्यारभ्य 'अनावृत्तिः शब्दात? इत्येव 
सन्तं संगति विशेपेर विशिष्ट क्रमम्‌। तथाहि. प्रथमं तावत्‌ 'स्वाध्यायो5ध्येतव्यं? 


इत्यध्ययेनेनेव स्वाध्याय-शव्दव/च्य-वेदाख्याक्तरराशोम्र हणं विधीयते ॥ ६ ॥ 


aa शब्द स्वाभाविक ही सबदोप विवांज त; अवधि और तारतम्य रहित 
अनन्त कल्याण गुण गण सय पुरुपोत्तम को समभावा है | ब्रह्म शब्द aaa ही aaa गुण 
का योग या सम्वन्ध अनुसार प्रयुक्त होता है । fae स्वरूपतः तथा gua: असीम और 
निरतिशय gga diaa दै | सोई ब्रह्म शब्द का सुख्य अर्थ है । वही गुणों का आंशिक 
सम्बन्ध से अन्यत्र भी जो बह्म शब्द प्रयुक्त होता है, सो भगवत्‌ शब्दवत्‌ श्रौपचारिक 
अर्थात गौणार्थ प्रकाशक, न चेत्‌ एक शब्द का अनेकार्थं कल्पना करना पडेगा । त्रितांव 
तापित जनों के लिये agaa लाभ निमित्त खोई एक मात्र जिज्ञास्य है। प्मतएऐव-सवंत्र ही 
जिज्ञासा का कर्म स्वरूप बह्म [ और कोई नहीं ] जिज्ञासा का अर्थ-जानने झी इच्छा से 
| में ] इष्यमाण अर्थात्‌ 'अभीप्सित विषय ही प्रधान, इसी कारण से यहाँ अभीप्लित ज्ञान 
ही को समझना चाहिये।| ४ ॥ 

अभिप्राय यह है कि--मीमाँसा का पूर्वभाग में कमं फल का अल्पत्व और झनि- ' 
स्यस्व जाना जाता हे, और उत्तर भाग में वह्मज्ञान-फल का अनन्तत्त अक्षयस्व विदित होता 
है | इसी ज्ञान के फल से प्राथमिक कर्म तत्व अवगति के बाद ब्रह्म जिज्ञासा की आवश्य- 
कता उपलब्धि होती है | वृत्तिकार भी Gara कर्मज्ञान के अनन्तर ब्रह्म को जानने की 
इच्छा होती है ऐसे कहे Zi और बाद को भी कहेंगे कि “यह शारीरक सूत्र जैमिनि कृत कर्म 
मीमांसा सहित संहित? या सम्मिलित होकर पोड्शाध्याय पूर्ण हैं ।” जैसे प्रतिपाद्य विषय 


के भेद से पटक अध्याय श्रादिक भेद होते हैं | यह पूर्व और उत्तर मीमांधा के प्रभेद भी 
वैसा-दी दै॥ ५॥ 


qå मीमांसा प्रथम सूत्र- “अथातो घर्म जिज्ञासा” से लेकर उत्तर मीमांसा का शेष 
सूत्र “अनाश्रृत्तिः शब्दात्‌? पर्यन्त सूत्र समष्टि एक द्वी मीमांखा शास्त्र संगति या सम्वन्ध 
विशेष अनुसार पूर्व पर रूप से बिशेष क्रम युक्त मात्र है | सो इस प्रकार जानिये प्रथमतः 
“स्वाध्यायो ध्येतव्यः' अर्थात्‌ वेदाध्ययन कीजिये, यह अध्ययन विधि से “स्वध्याय' शब्दोक्त 
अत्तर समूदात्माक वेद का ग्रहण या अध्ययन विहित होता है ॥ ६॥ 


(६) छ श्रीभाष्यम्‌ & १ पादः १ सूत्र 





तच्चाध्ययनं कि रूपं १ कथं च कर्तेञ्यं ? इत्यपेक्षायां “sera ब्राह्मण- 
सुपनयीत; तमध्यापयेदित्यनेन—श्राबण्यां प्रोष्ठपद्यां चा उपाकृत्य यथा विधि | युक्त 
श्छंदास्यधीयीत मासान्‌ aise पंचमान्‌ |? मनु-४-६५ । इत्यादि ब्रत-नियम 
बिशेपोपदेशोश्चापेक्तितानि विधीयन्ते ॥ ७ ॥ 

एवं सत्‌ सन्तान प्रसूत-स्ूदाचार-निष्ठात्मशुणोपेत-वेदविदाचार्योपनीत- 
स्य ब्रत नियम विशेष युक्तस्याचा्योच्चारणानूच्चारणमक्षरराशि अहण फल- 
मध्ययनमित्यवगम्यते | अध्ययनं च-स्वाध्याय संस्कारः “स्वाध्य़ायो5ध्येतठ्य?? इति 
स्वाध्यायस्य BAA AMAL) संस्कारो 1] नास कायान्तर योग्यताकरणप | संस्का- 
zA च स्वाध्यायस्य युक्त, घर्माथे-कास-मोच्च रूप-पुरुषाथं चतुप्टय-ततसाध नाव- 
बोधित्त्रात्‌, जपादिना स्वरूपेणापि तत्साधनस्वाच्च। एवमध्ययन AfA- 
त्रबत्‌ त्िप्रमवदक्ष एराशि ग्रहण मात्रे पर्य्यवस्यति | अध्ययन गृह्ीतस्य स्वाध्या- 
यस्य स्वभावत एव प्रयोजनवदर्थाव वोधित्व TAA | 

बह अध्ययन क्या है और किस्त परकार से किया जाय ? इसी आकांच्चा से Paez वर्ष ag अध्ययन क्या है और किख प्रकार से किया जाय 0 इसी श्राकांच्ा से ?अझष्ट वर्ष 

चयस्फ ब्राह्मण को उपनीत करके अध्ययन कराना? | बाह्मण श्रावण या भाद्रमास की 
पूर्णिमा तिथिको यथ! विधिउपाकर्म कराके साधपंच माल काळ स्थिर चित्त से वेद अध्ययन 
करे? - इत्यादि रूप व्रत नियम विशेष का उपदेश से वेद॒ पाठ अपेक्तित सकल विपय [विहित] 
विधिवत्‌ प्रतिष्ठित है ॥ ७ n 

ऐसा जाना जाता है- कि aga aga, सदाचार पूत [ अक्रोधादि | area गुण 
सम्पन्न, azg श्राचार्यं ages उपनीत और विशेष विशेष aaan लियस सम्पन्न 
[ ब्रह्मचारी ] शिक्षा के उद्द श में आचार्यो के उच्चारण के अनन्तर अक्षर समूह का उच्चारण 
करे सोई प्रकृत अध्ययन àg “अध्ययन? करना इस वाक्य से जाना जाता है कि वेद ही 
अध्ययन क्रिया का कर्म है | सुतरां श्रध्ययन काय को वेद का एक प्रकार संस्कार कहना 
चाहिये, संस्कार अर्थ काये विषय में योग्णता सम्पादन करना । हेतु यह है कि वेद धमं, 
अर्थ, काम, मोच यह चतुर्विध पुरुपार्थ तथा तदुपाय प्रतिपादक एवं जपा द॒ द्वारा स्वयं भी 
चत वि ध पुरुपाथ साधक MATA उसका संस्क्रायत्व या संस्कार होना चाहिये । उल्ली afm के 
अनुसार वेदाध्ययन की विधि भी मन्त्र के न्याय केवल अक्षर समूह अहणाथ में पयवखित 
होती हे। कारण, अध्ययन gla वेद ही का प्रयोजनीय अर्थ प्रकाश करने का स्वभाव 


परिदृष्ट होता है । 
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——— लिगमा 


दीतात्‌ स्वाध्यायादवगस्यमानान्‌ स्वग्रयोजनवतो<र्थान्‌ आपाततो दष्टवा- 
तत्‌ स्वरूप प्रकार विशेष निणंय फल वेद वाक्य विचार रूप मीमांसा श्रवशेडघी- 
तवेदः पुरुपः स्वयमेव प्रबर्तते । 


€ 


तत्र कर्म विधि स्वरूपे निरूपिते कर्मणामल्पास्थिर फलत्वं दृष्ट्‌ चाध्ययन 
गृद्दीत स्त्राध्यायैंक देशोपनिषडाक्येषु चाश्वतस्वरूपानन्तस्थिर फला पात प्रतीतेर्त- 
न्निणेय फल वेदान्त वाक्य विचार रूप शारीरक मीमांसा यामधिकरोति ॥ ८ ॥ 

तथा च वेदान्त वाक्यानि केवल कम फलस्य क्षयित्वं, ब्रह्म ज्ञानस्य चाक्षय- 
फलत्व दरशेयन्ति-'तद्यथेहकर्स-जितो लोकः क्षीयते,एव मेवामुत्र पुण्य जितो लोकः 
क्षीयते'-छान्दोग्योपनिपत्‌, ८-१-६ | "अन्तवदेवास्य तदूभवति”-बृहदारण्यको- 
पनिषत्‌-३-८-१०। “नह्यध वे: प्राप्यते धुवं कर्मभिः”- कठोपनिषत्‌ २-१० । “प्ल- 
Ped अद्ृद़ायज्ञरूपाः’ मंड्कोपनिपत्‌ १-२-७। परीक्ष्य लोकान्‌ कर्म जितान्‌ 
ब्राह्मणों निर्वेदमायात्‌ , नास्त्य कृतः कृतेन तहिज्ञानाथ सरुझुमेवाभिगच्छेत ससित 
पाणिःश्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌?। 'तस्मे सविद्वान्‌ उपसन्नाय सम्यक्‌ प्रशान्तचित्ताय समा- 
न्विताय येनाक्षरं पुरुष बेद सत्यं, प्रोवाच तां त्वतो त्रह्म विद्याम्‌ ।! सुं डुकोपनिषत्‌ 
१-२-१२-१३ ' ब्र्मविदाप्नोतिपरम्‌ ; न पुनम त्यवे'? सेत्तिरीयोपनिषत्‌ 2-2-2 
''तदेकम्पश्यति, न पश्यो म्रत्युम्‌ परयति” छान्दो - 9-२६-२ ‘A wes भवति, 
तसेवं agaga इद अचति” safes पूर्व तापनी, १-६। “तमेव बिदिस्वाति मत्यु- 
मेति, नान्यः पन्था विद्यतेडयनाय”-श्वेवाश्वतरोपनिषत्‌ ३ -८। प्रयगात्मानं प्रोरि 
ME च मत्वा जुष्टस्ततस्तेनाम्रत्वमेति’ श्वेत १--६। इत्यादीनि ॥ 8 ॥ 











वेदवित्‌ पुरुप अ्रथीतचेद्‌ ले प्रथोजनीय विषय समूह ala: अवगत होय के 
डन सब के स्वरूप और प्रकार गत विशेष भावों को निर्धारण के चास्ते वेद वाक्य चिचारात्मS 
मीमाँला शास्त्र श्रवण की प्रवृति अपने श्राप होती है | घही कर्म मीमांसा ले कर्म विधि 
जानि के समक लेता है कि कर्म॑ का फल अनित्य और अल्य, तब वह अधीतबेदैक देश- 
खपनिपद्‌ में अनन्त तथा अचय मोच फल की चात साधारणतः जानकर फिर उसी को 
निर्णायक, वेदान्त दिचारात्मक शारीरक मीमाँसा शास्त्र का श्रधिकारी या aga होता हे ८ 


(५) ge श्रीसाष्यम्‌ $ १ पाद: १ सूत्र 





É ननु च, सांग वेदाध्ययनादेव saute फलस्वं स्वर्गादोनां च क्षयित्वं, 
ब्रह्मोपासनस्या सृतत्वफलत्वं च ज्ञायतएव । अनंतरं सुमुक्तुत्र ह्म जिज्ञासायामेव 
प्रवतेतां, किसथो धर्मविचारापेक्षा १ 


एवं तर्हि शारीरक मीमांसायामपि a adai? सांग वेदाध्ययनादेव Bae 
रनस्य ज्ञातत्वात्‌ | सत्यं. आपाततः श्रतीतिर्विद्यत एव, तथापि न्यायालुग्ह्दीतस्य 
वाक्यस्यार्थं निश्चायक AE आपाततः प्रतीतोप्यर्थः संशयविपर्ययौ नातिवतेते 
अतरतन्निर्णयाय वेदांत वाक्य विचारः कर्तव्य इतिचेत्‌ 2 तथैव धर्मविचारोपि 


कतव्य इति पश्यतु अवान्‌ | १०। श्रीशंकरभ्रश्न--ह 


वेदान्त ana भी ज्ञान रदित कर्म फल का क्षयित्व तथा ब्रह्मज्ञान फल रूप मोच 
का नित्यत्व दर्शाशय रहे हैं ।-“इल लोक में कृषि प्रभ्ति कर्माजित लोक अर्थात्‌ शस्प्रादि 
भोग्य वस्तु जैसे, भोग से क्षय प्राप्त होता है, उसी तरह परलोक में भी पुण्य कर्म लब्ध 
लोक स्वर्गादि ga प्राप्त होता है?” इसका-ज्ञान रहित कमों' का सो-कर्म फल ध्वंस प्राप्त 
होता है । कर्मियों ने ama या अनित्य कस राशि से aa मोच फ़ल को प्राप्त नहीं होते 
हैं “ag यज्ञ समुह इृढ़तर भोला नहो है wales व्यक्ति, कृत अर्थात्‌ कर्म हारा अकृत- 
नित्य्र-मोचच लाभ नहीं करते है?” इस प्रकार से कर्म लब्ध wat की परीक्षा लेकर निवेंद॒ को 
प्राप्त होते हैं, वह- जिज्ञासु ब्रह्म विज्ञान लाभ निमित्त समित्‌ पाणि होकर श्रोत्रिय बह्य- 
निष्ठ गुरु के समीप उपस्थित हो, वह श्री गुरुजी दयापूर्वक, सम्पूर्ण रूप से, प्रशाध्त चित्त 
ओर संयतेन्द्रिय डस उपस्थित शिष्य को ब्रह्मविद्याययायथ रूप उपदेश देँ, जिएसे अक्षय 
सत्य पुरुष को अवगत हो सके | “ब्रह्मवित्‌ व्यक्ति परमात्मा को प्राप्त होता दे । पुनर्वार 
ag प्राप्त नहीं होता है । केवल पूक ही वस्तु को दर्शन कराता हे, ब्रह्मदर्शो ay को 
नहीं देखता? “वह स्वराज होते हैं उनको इस प्रकार जानकर अस्टतत्व लाभ-ख्त्यु को 
श्रतिक्रिम करते हैं, मोच प्राप्ति का और पथ नदी है? “Res आत्मा को 
पृथक भाव से मनन करके उनका कृपाभाजन होते हैं उसी से भोज प्राप्त होते ह” 
इत्यादि-॥ a ॥ 
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Cag च ब्रह्म जिज्ञासा यदेव नियमेनापेक्षते, तदेव प॒वबृत्त किंचिदू वक्तव्यम्‌ 

न धर्म विचारापेक्षा ब्रह्मजज्ञासाया: अधीत वेदांतस्यानधिगत कर्मणोऽपि वेदांत 
वाक्यार्थ-विचारोपपत्ते : | कर्मा गाश्रयाण्युद्गी थाद्य पासनान्यत्रैब चिंतंत्ये, waa EO 
धिगत कर्मणो न शाक्यं कलु सिति चेत्‌ ! अनभिज्ञोहि भवान शारीरक मीमांसा 
शास्त्र-विङ्ञानस्य | अस्निन्‌ शास्त्रेऽनाद्य॒विद्याक्ृत-विविध भेददशेनतन्निमित्त- 
जन्म-जरामर णादि सांसारिक दुःख सागर निमग्नस्य निखिल दुःख मूल भूत मिथ्या- 

ज्ञान निवहणायात्मैकत्व-विज्ञा नं प्रतिपिपादयिपितम , अस्यहि भेदाबलम्बि कमे 

विज्ञानं छोप युज्यते ? प्रत्युत बिरुद्ध मेव । उदूगीथादि विचारस्तु कर्मे शेष भूत 

एत्र ज्ञान स्वख्पत्वा fasta क्रियते, सहु न साक्षात्‌ संगतः अतोयत्प्रधान 

शास्त्र, तदपेक्तितमेच qaaa किमपि वक्तव्यम्‌ ॥ ११॥ 





! प्रश्‍न यह हे कि वेद वेदांग आदि अध्ययन से ही जब जाना जाता है कि कर्मो का 
रूळ स्वर्गादिफल gala तब तो सुमु, जन को चाहिये कि केवल वही एक व्रह्म जिज्ञासा 
ही Ñ gga हों, धर्म जिज्ञासा में फिर उनका क्या प्रयोजन हे Q उत्तर अगर Bat ही हो 
तो वेद aia ही से तो सभी जाना गया फिर शारीरक सीमांसा ही में प्रवृत्त होने की क्या 
आवश्यकता ९ ( श्रीशंकरोक्ति ) सत्य है साधारण ज्ञान मात्र उनका है । लेकिन, न्यायानु- 
सोदित वाक्य ही जब अर्थ निश्चय का कारण है तब कोई Ad अपातत: या अविचारित 
भाव से परिज्ञात होकर भी संशाय विपर्यय को अतिक्रम नहीं कर सकता । अतएव उसके 
निर्णय निमित्त वेदांत विचार करना आवश्यक है | ( श्रीरासाजुजोक्ति ) ठीक उसी रीति से 
ad विचार का भी आवश्यकता, वादी को विचार के साथ मानने योग्य ही है॥ १०१ 


हि आगर tar कहा जाय कि, उसमें कर्माग सापेक्ष उद्गीथाढि उपासना का भी उल्लेख 
हे, इसलिये कर्मकांड अ्रमभिज्ञ लोग उसका अनुष्ठान नहीं कर सकते ? आप (श्रीरामानुज) 
इस शारीरक Maama के अर्थ विज्ञान में safag । कारण-इस शास्त्र में, अनादि 
अविद्या से जो नानाविध भेद ज्ञान उपस्थित होता हैं, वही भेद ज्ञान जनित जन्म, जश 
मरणादि भय सांसारिक दुःख सागर-निमग्न व्यक्ति के दुःख राशि का मुल कारण रूप ज्ञान 
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वाढूं, तदपेक्षितं च कर्मेज्ञान मेव, कमे समुच्चिताज्‌ ज्ञानादपवर्गे AÀ: | 
वच्चति च “सर्वांपेक्षा च यज्ञादिश्रुतेरश्ववद्‌” | ARGAT, ३-४-२६ | अपेक्षित च 
कमेण्यज्ञाते केन समुच्चयः, केन न, इति विभागो न शाक्यते ज्ञातुम्‌ | Bates 


पबबत्तम्‌ ॥ १२॥ 
नैतद्‌ युक्तम्‌ , सकल विशेष प्रत्यनीक-चिन्मात्र त्रद्मविज्ञानादेवाविद्यानिवृत्तः 


अविद्या निवृत्तिरेवहि मोक्षः। वर्णाश्रम विशेष साध्य साधनेति कतंव्यताद्यनंत विक- 
ल्पास्पदं कमे सकल भेद दर्शन निव्रत्तिरूपाज्ञाननिवृत्त: कथमिव साधनं अवेत्‌ ९ 
श्रुतयश्च कर्मणामनित्य फलत्वेन मोक्ष विरोधित्वं ज्ञानस्यैव मोक्षसाधनत्बं च दर्श- 
यंति-“अंतव देवास्यतद्‌ भबति’ -gaa ३-८-१० | “तदूयथेड्कर्म जितोलोकः क्षीयते? 
एवमेवासुत्रषुण्यजितोलोकः क्षीयते छान्दो म-१-६ | त्रह्मविदाप्नोति परम? तौत्ति०२- 
१-१ । ब्रह्म वेद naa अवति’ सुण्डक-३-२-६ | "तमेव विदित्वाडतिसृत्युमेति' 
श्वेतश्व ३-८ | इत्यादि ॥ १३ ॥ 





निवारण के लिये आत्मैकत्व ज्ञान प्रतिपादित भया है । सेद arta कर्मञ्चान इसके उपयोगी 
कैसे होगा ? ales विरुद्ध ही होगा उद्शीथाडि उपासना sa होते हुए भी ज्ञानस्वरूप है | 
इसी हेतु ले यहाँ भी बिचार किया गया हैं। किंतु वह उसके Slay सम्बन्ध में यहां 
संगत या श्रावश्यक नहीं है mnara शास्र का जो प्रधान प्रतिपाद्य ठबुपेच्चित कोई विषय को 
पूर्व त्त रूप निर्देश करना चाहिये || ११ ॥ 
श्रीरामाउुज-अच्छी बात है, कर्म विज्ञान हो तो ज्ञान का अपेक्षित है, कारण यह हे 

कि, श्रुति कह रही है 'कर्म aapa ज्ञान ते युक्ति होती है?। और सूत्रकार भी कहेंगे कि 
“विद्याजाभ में समस्त कम की agar हैं! श्रति में भी यज्ञादि sal का अपेच्चणीयत्व उक्त 
ही है । तथापि योग्यता देखि के विचार करना चाहिये-जैसे अश्‍व वहन,योग्य होने पर भी 
“उससे हर आदि नहीं जोता जाता हे किन्तु शकटादि वहन कराया जाता हे उसी तरह, ज्ञान 
लाभ के agga कमें ही ग्रहणीय हैं ' और तत्‌ प्रतिकूल कमे was वर्जनीय है । ज्ञानो 
चित उस कर्मकांड में विशेष ज्ञान न होने से, किसके साथ समुच्चय हे किलके साथ नहीं हैं 
इस विभाग को नहीँ जान सकते । अतएव कर्म शिज्ञान ही पूवर्त्त ॥ १२॥ 


१ जिज्ञासाधि, B प्रथमोध्यायः ६ ( ११) 
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यदपि चेदमुक्तम्‌ , यज्ञादि कमापेक्षा faa ति, तद्बस्तु विरोधात्‌ श्रुत्यक्षर 
पर्यौज्ञोचनया चांत:करणनैसल्य द्वारेण विविदियोतपत्तावुपयुज्यते, न फलोत्पत्तौ 
विविदिपन्तीति sau | विविदिषायां जातायां,ज्ञानोत्पत्तो शामादीनामेवान्तरं" 
गोपायतां श्रुतिरेवाह्‌, “शान्तो दान्त उपरतस्तितिक्षुः समाहितो भूत्वात्मन्येवात्मानं 
पश्येत्‌?-ब्रृहृदा-४-४-२३ ॥ १४॥ 


श्रीशेकर-यह दात युक्ति युक्त हो नहीं सकती | क्यों कि सवे दिध सेद रहित शुद्ध 
चिन्मय ब्रह्मज्ञान ही से श्रविद्या की निन्वत्ति होती है वही मोच रूप हे | अतएव वर्णाश्रम 
गत भेद-पार्थक्य तथा साध्य साधन और इति कतव्यता प्रभ्ठति अनन्त Az सापे कर्म 


समुद 33, सव प्रकार सेदु निवृत्ति रूप अज्ञान निवृत्तिका कारण होगा | “ब्रह्मज्ञानी 
का सब कर्म शांत या चयशील होता है । इस लोक में कर्म लव्ध लोक [ शस्यादि ] क्षय 
प्राप्त होता है, पुण्य लब्ध स्वर्गादि लोक भी ठीक उसी तरह चय को प्राप्त होता हे | 
aus व्यक्ति परमपद को प्राप्त होते हैं | वह्मविद्‌ ब्रह्म ही होते Ei उनको जानकर wey 
को अतिक्रम करते हैं ।' इत्यादि श्रृतियों ने भी, अनित्य फल उत्तरादक कमों' का सोच 


विरोधिस शौर एक मात्र बह्मज्ञान का मोच NAA ज्ञापन कर रहे हैं ॥ १३॥ 


> 


अर बात है-विद्या या, ग्रात्मज्ञान यज्ञादि कर्म सापे? इसके अनुकूल जो श्रुति 
में कहा गया है सो भी वस्तु विरोधी हैं | उस कारण से, और श्रुति की विविदिषा पद्‌ अर्थ 
पर्यालो चना से सी जाना जाता हे कि-अन्त:करण की निर्मलत। संपादन से ही -विदिदिपा" 
जानने की इच्छा होने द्वी में उसकी उपयोगिता, फली भूत ` ज्ञानोत्पादन में नही । क्‍यों कि. 
विविदिषति यहाँ इतना ही ara श्रुत भया | “शाम्त, दान्त, उपरत तिति, आर समादि 
होय के अत्मा ही में आत्माको देखना, यह श्रुति, विविदिषा सझुत्पत्ति के बाद शमादि 


साधन ही को ङानोत्पत्ति का sata उपाथ खूर निर्देश कर रहे हें ॥ १४ ॥ 


~ 
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तदेवं जन्मान्तर शताजुष्ठितानसि संहित फल विशेष कर्म wea कपायस्य 
विविदिषोत्पत्तो सत्यां “सदेव सोम्येदमप्रन आसीदेकमेवाद्वितीयम! छन्दो ६-२-१। 
सत्यं ज्ञान मनंतं aa -AE २-१-१ | “निष्कलं निष्क्रियं शान्तं निरवद्य' निरंज- 
नम्‌"- श्‍वेता ६-१६ | “अ्रयमात्मान्रह्-ब्रृहृदा-२-५-१६ “ततत्वमसि”-छान्दो-६-६-४ 

ट्ट छ > A ~ र ` ~ A 
इत्यादि वाक्य जन्य ज्ञानादेवाविद्या निवतंते॥ वाक्यार्थ ज्ञानोपयोगीनि च श्रबण- 
सनर्नानदिध्यासनानि | श्रवणं नास वेदान्त वाक्यान्यात्सक्य विद्या प्रतिपाद 
ne 

नीति तस्वदशिन आचार्यादू न्याय युक्ताथ ग्रहणम्‌। एवमाचार्योपदिष्टस्यार्थस्य 


~ 


IED 
स्वात्मन्यव युक्तामांत Es: èga प्रतष्ठापन-सननम्‌ | एताद्वराध्यनादअद्‌ वासना ।नर- ` 


सनायास्यार्थस्यानवरत भावना निदिध्यासनम्‌]/ एवं श्रवण मननादिसिर्निरस्त 
समस्त भेद वासनस्य वाक्याथ ज्ञानमविद्यां निवर्तयतीत्येवं रूपस्य श्रवणस्याव- 
श्यापेक्षि तमेव qia बक्तव्यम्‌। तच्च नित्यानित्य वस्तु विवेकः शास gente 
साधन सम्पदू, इहासुत्र च फलभोग विरागः मुसुच्तुत्वं , चेत्येतत्‌ साधन चतुष्ट- 
यम्‌ अनेन विना जिज्ञासाऽचुपपत्तः | अर्थ्वभावादेवेदमेव पूर्वेवत्तमिति 
ज्ञायते ॥ १५।। 








अत एव इस तरह से, शत शत जन्म निष्काम कर्म को अनुष्ठान से जिसकी काम- 
ara विध्वस्त हो जाती हैं उसकी तित्रिदिवा या ज्ञानेच्छा प्रादुभू त होती हे । अनन्तर, हे 
ata सृष्टि वे पुर्व मे यह जगत्‌ एक श्रद्वितीय सत ब्रह्म स्वरूप रहा! । ‘Aa 
अनन्त सत्य और ज्ञान स्वरूप! ब्रह्म, निष्फल अर्थात्‌ अंश शून्य, निष्क्रिय, शान्त, निर्दोष 
site माजिन्य रहित” | “थह आत्माही ae’ तुम वह ब्रह्म स्वरूप? इत्यादि वाक्यां से जाना 
जाता है कि इनही वाक्यों के ज्ञान से अविद्या निवृत्ति होती हे श्रवण मनन तथा निदिध्या- 
‘aa की आवश्यकता है | 'तत्वदर्शी आचार्यो से वेदान्त वाक्ये सकल आत्मैकत्व ज्ञान प्रति- 
QZP -RA प्रकार युक्ति युक्त WAT के महर का नाम “श्रवण? | आचार्योपदिश विषय “इसी 
प्रकार! ऐसे विचार के ara आत्मत्रिश्वाल स्थापन का नास “मनन? इस एकत्व ज्ञान का प्रति 
पक्ष अनादि मेद बुद्धि तथा तत संस्कार दूर करने के fat सदाकाल एकही faqa की भावना 
का नाम निदिध्यासन । ga विधि ( के ) श्रवण मननादि से जिसकी भेद वासना अपनीत 


० 


4.4 481; 
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एतढुक्तम्भवति, ब्रह्मस्वरूपाच्छादिकाविद्या मूलमपारमार्थिकम्‌ भेंद्दशेन 
मेब वन्धमूलम्‌ | बन्धश्चापारमार्थिकः. सच स मूलो5पारमार्थिकत्वादेव ज्ञाने नेव 
निवतेते । निवतेकं च ज्ञानं तत्वमस्यादि वाक्य जन्यम्‌ । तस्ये तस्य वाक्य जन्य 
ज्ञानस्य स्वरूपे, aga, कार्ये वा कर्मेणोनोपयोग:, विविदिषायामेवतूपयोग: | 
aa पापसूल रजस्तमोनिवर्हणड्ारेणसत्वबिबड्धया भवतीतीमसुपयोगामभिप्रे त्य 
'ब्राह्मणाविविदिषन्ती? इत्युक्तमिति | अतः कम्मे ज्ञान स्यानुपयोगादुक्तमेव साधन- 
चहुष्टयं पृव्वेबत्तमिति वक्तव्यम्‌ ॥ १६॥ 





हुई है ( तत्वमसि इत्यादि ) वाक्य जनित ज्ञान उसी के अविद्या की निवृत्ति कर सकती हैं। 
अतपुव उक्त प्रकार “श्रवण में जो अवश्यापेज्षित्त, ऐसे कोई बिषय को पूतत्रत्त कहना 
चाहिये । खरो क्या है? खोई नित्यानित्य वस्तु का विवेक शम दमादि साधन ( शम,दम, IT- 
रति, तितिक्षा समाधि और श्रद्धादि पट सम्पत्ति ) ऐहिक तथा पारलौकिक फला भोग में 
वैराग्य और Baga यह चतुर्विध साधन । क्या कि यह सावन agea के विना जिज्ञाशा 
ही नहीं हो सकती, अतएव वस्तु का स्वभाव अर्थात्‌ कार्य कारण भाव पर्यालोचना से समझा ` 


जाता है, कि हेतु श्रवणापेचित ga का यही साधन चतुष्टय ॥ १५॥ 


श्रीरामाचुज- इस विपय में कहना यह है कि, श्रविद्यानिवृत्ति ही मोच दै, और 
चह नित्रृत्ति भी ब्रह्मज्ञान से होती दै, यह जो कहा गया है खो मान लिया, किन्तु वेदान्त 
वाक्यों ने जो अविद्या निवृत्त के लिये ज्ञान का विधान दिये हैं सो ज्ञान हिसि प्रकार का है। 


छो विवेचना करनी चाहिये | क्या वह ज्ञान वक्यार्थ ज्ञान AIA? अथवा वाक्यार्थ ज्ञान मूलक 
उपासना | यहाँ वाक्य जन्य ज्ञान, श्र्थ नहीँ हो सकता । क्योकि विधान व्यतीत केवल 
वाक्य ही से वह सिद्ध हो सकता दे, और केवल वाकशार्थ ज्ञान से अविद्या की निवृत्ति भी 
नहीं देखी जातं, ॥ १६ ॥ 


( १४) í (७: ` & श्रीभाष्यम्‌ के १ पादः १ सूत्र „ 
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अत्रोच्यते, यदुक्तमविद्या Aaaa ale: सा च ब्रह्म विज्ञानादेव 
भवतीति, तदभ्युपगन्यते | अविद्या निवृत्तये वेदान्तवाक्यै बिंधित्‌ सितं ज्ञानं किं 
रूपमिति विवेचनीयम्‌ । किं वाक्याद्वाक्याथे ज्ञानमात्रम्‌ ? उत तन्मूल मुपासना- 
त्मकं ज्ञानमिति ? न तद्वाक्यजन्यं तस्य विधणनमन्तरेणापि बाक्यादेच fas :. ताव- 
न्मात्रेणाचिद्या निवृत्यनुपलव्धेश्व । न च वाच्यं भेद वासनायासनिरस्तायां वाक्य- 
सविद्यानिवतेकं ज्ञानं न जनयति जातेऽपिसर्वस्य सहसैव भेद ज्ञाना feta 
दोषाय, चन्द्रै कत्वे ज्ञातेपि द्विचंद्र ज्ञानानिब्ृत्तिवत्‌, अनिवृत्तमपिच्छिञ्ञ मूलत्वेन 
न बंधाय भवतीति ! afai सामग्रचांज्ञानानुत्पत्यज्ञुपपक्तो,, सत्यामपि विपरीत बास- 
नायामाप्तोपदेश लिंगादिभि बाधक ज्ञानोत्पत्ति दशनात्‌ सत्यपि वाक्याथ ज्ञानेऽना- 
दिवासनया सात्रया भेदज्ञानमनुवर्तेत इति भवता न शक्यते वक्तुम्‌, भेदज्ञान 
सामग्रया अपि वासनाया मिथ्यारूपत्तेन ज्ञानोत्पत्त्यैव निवृत्तत्वात्‌ । ज्ञानोत्पत्ता- 
वपि भिथ्यारूपायास्तस्या अनिवृत्तो निवतेका राभावात्‌ कदाचिदपि नास्या वास- 
नाया निवृत्ति: ॥ १७॥ जु 





यह नही कहा जा सकता कि भेद संस्कार निवृत्ति न होने से, वाक्य निचय 
अविद्या निवारक ज्ञान उत्पादन नहीं कर सके । जैसे-चन्द्र एक-ए सा ज्ञान होते हुए भी 
द्विचन्द्रं aa रूप आम, निवृत्ति नहीँ होती gat तरह एकत्र ज्ञान उत्पन्न होने से भी 
भेदज्ञान ततूक्षणाद्‌ नही' जाता । सो किश्षका दोप है | मूलअविद्याछिन्न होकर अगर | 
भेदज्ञान रह भी जाय तो दह बन्धन नहीँ उपजा सकता | ऐसा भी नहीं कहा जा शकता । 
क्योंकि, कारण होते हुये भी ज्ञान को न होने में कोई युक्ति नही' है | कारण, विरुद्ध संस्कार 
के साथ, आप्तोपदेश तथा अन्यान्य हेतु से-[ विरुद्ध धारणा का ] वाधक ज्ञान उ जते देखा, 
जांता है. और यह भी नही कह सकते हैं कि वाक्य ज्ञान उत्पन्न होते हुए भी अनादि- 
वासना aaa: थोड़ा सा भेद ज्ञान की अबुदृत्ति होती हैं| कर्यो कि भेद ज्ञान जब मिथ्या ही 
है, तब तो ज्ञान की उत्पत्ति होते ही उसकी निवृत्ति सी हो गई हे । तत्वज्ञान होने से भी 
अगर सद वासना नही ज्ञाय तब तो ओर कोई उपाय न होने के कारण वइ कभी नही” 


जायगी ॥ ३७ ॥ 


जि ES क्याम नाला रु 
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वासनाकार्य भेदज्ञानं छिन्नमूलं अथचानुवतेत इति वालिश भाषितम्‌ । द्विचद्र 
ज्ञानादौ तु वाधक सन्निधावपि मिथ्याज्ञान हेतोः परमार्थ तिमिरादि दोषस्य ज्ञान 
बाध्यत्वाभावेनाविनष्टत्वात्‌ मिथ्याज्ञानानिदृत्तिरविरुद्धा, प्रवल प्रमाण वाधित- 
त्वेन भयादि काये ठु Aada । 


अपि च भेद वासना निरसनद्वारेण ज्ञानोत्पत्ति मभ्युपगच्छतां कदाचिदपि 


ज्ञानोत्पत्तिनेस्येत्‌ स्यति, भेद वासनाया अनादिकालोपचितत्वेनापरिमितत्वात्‌.; 
तद्विरुद्ध भावनायाशचाल्पस्वादनया तन्निरासानुपपत्तः | अतो वाक्याथज्ञानादन्यः 


व ध्यानोपासनादि शब्द वाच्यं ज्ञानं वेदान्त वाक्येर्विधित्सितम्‌ Wee २. 


mi 


2 


CRC 


AATA का मुल कारण वासना, खो वासना नाश के बाद भी तत्काये भेइज्ञान का चर्ताव- _ 


यह मुखे कहता है । द्विचंद्रादि ..दर्शन में परन्तु, आम का वाधक ज्ञान रहने से भी, वह 
आमका, यथार्थ and- तिमिराडि दोष-रोग विशेष नष्ट नहीँ होता, कारण वह सत्य है 
सुतरां, वैसा भ्रम ताइश ज्ञान से नहीं जा सकता | इसीलिये, वहां मिथ्या ज्ञान की अनि... 


त्ति विरुद्ध या दोपावह नहीं है । परन्तु, यहां भी, आप्तोपदेश आदि प्रवल प्रमाण से 


, चाधा प्राप्त होकर अर्थोत्‌ ` यह सत्य नहीं-मिथ्य़ा है ऐसा निश्चय के कारण भ्रम सम्भुत 


भयादि कार्य निवृत्ति हो जाता 2 | 


ate सी-जिन्हो ने भेद वाउना को मेटकर ज्ञानोत्पत्ति की इच्छा की है, उनके मत में 

कभी ज्ञानोरपत्ति सिद्ध नहीं हो सकती | क्योंकि सेद वासना अनन्त काल संचिता, सुतरां, 

अपरिमिता, और उसकी विपचज्ञान वासना अल्पकाल संचिता स्वल्प सात्रा सुतरां 
~ es 

ag प्रवला भेद वासना इससे नहीं जा सकती ! अतएव, निश्चय, ध्यान तथा 

उपाखनादि शब्द गम्य ज्ञान ही समस्त वेदान्त वाक्य का विधित्सित - विधानेच्छुवाक्यार्थ 


ज्ञान नहा ॥ Is ll 


3 
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तथा च श्रुतयः-*विज्ञायप्रज्ञां कुर्वी त?-वृदददा-४-४ २६ । 'अनुविद्य विजा- 
नाति’ छांदो-८-७-१ | ओमित्येवं ध्यायथ झात्मानम्‌ । मुंड -२-२-६ | निचाय्य- 
तन्‌ मृत्यु सुखात्‌ प्रमुच्यते-कठो-३-१५ । आत्मानमेव लोकसुपासीत gaa 
१-४-१५। आत्मावा अरे दृष्टव्यः, श्रोतव्यो मन्तव्योनिदिध्यासितव्य:-वृह्ददा- 
२-४-५ | ४-५-६॥ सोऽन्वेष्टव्यः, सविजिज्ञासितव्य:? ८४-७१ | ATRIA: अत्र 
“नांदध्यासितव्य? इत्यादिनेकार्थात्‌ अन्नुविद्यविजानाति! 'विज्ञाय प्रज्ञां कुर्वीते’ 
त्येवमादिभिर्वाक्यार्थ ज्ञानस्य ध्यकनोपकारकत्वात्‌ “तदनुविद्य' विज्ञाये? त्यनुय 
“प्रज्ञां कुर्वीत विजानातीति’ ध्यानं विवीयते | श्रोतव्य' इति चानुवादः, स्वाध्याय- 
स्वार्थं परत्वेनाधीतवेदः पुरुषः प्रयोजनवद्‌र्थाववोधित्व दशनात्‌ तन्निणेयाय AT- 
भेव श्रवणे प्रवतेते,इति श्रवणस्य प्राप्तत्वात्‌ । श्रवण प्रतिष्ठार्थेत्वान्मननस्यः मन्तव्य? 
इति चानुवादः तस्माद्‌ ध्यानमेव विधीयते ॥ १६ ॥ 








श्रुति प्रमाण-'उत्तम रूप से जान के og ( ध्यान ) करना? “अनुवेदन-वार बार; 
_ आलोचना से जानना चिन्ता करना” आत्मा को कार रूपही ध्यान करना,” उन्हीं को 
जानकर रूव्युसुख- संसार से सुक्त होते हैं? “आत्मा ही की उपसना,? करना अरे [aaa] 
आत्मा ही को दर्शन श्रवण भनन A) निदिध्यासन करना,” “उन्हीं को अन्वेपण करना उन्ही' 
को विशेप रूप से जानना?'-इस्यादि | 
उक्त श्रृतियों में निदिध्यासन के साथ ध्यान का अथंगत एकत! है । वाक्याथ ज्ञानः 
भी ध्यान ही का उपकारक । इसी कारण से, “श्रनुविद्य विजानाति? “विज्ञाय asi कुर्वीत? 
इत्यादि वाक्यों से अनुवेदन-प्रत्यक ज्ञान आर विज्ञान का अनुवाद करके, “प्रज्ञा gate’ 
और “विज्ञानाति? वाक्यों से ध्यान ही विहित भया *| {आर “श्रोतव्य'-वाक्य भी पूर्ववत्‌ 
अनुवाद (श्रप्नामाणिक),कारण “स्वाध्याय? शव्द का अर्थ शब्दार्थका बोध सुतरां जो वेदाध्ययन 
किये हैं वह प्रयोजनीय aa को जानकर उसके निशंय के लिये स्वयं ही श्रवण विषय में 
प्रदत्त होते हैं | Raga श्रवण तो प्राप्त ही दे , श्रुतार्थ को स्थिर तर करना ही सनन का 
प्रयोजन, सुतरां मनन भी श्रवण ही के अधीन या अपेक्षित । अतएव मन्तव्यः [ अनन 
करना | यह शब्द भी अनुवाद दे । waa: यहां ध्यान ही विहित अर्थात्‌ प्रधान खूप से 


प्रतिपादित { जानना | ॥ १३ || 


hitman TNs र 


। 


१ जिज्ञासाधि, 88 प्रथमोध्यायः ६ ( १७ ) 








वक्ष्यति च, “आवृत्तिरसकृदुपढेशात्‌? इति ब्रह्मसूत्र ४-१-१ । तदिदमपव- 
गोपायतया विधित्‌सितं वेदनमुपासनमित्यवगम्यते, विद्यू_पास्त्योव्येतिकरेखोपक्र- 
मोपसंहारदर्शनातू , “मनो ब्रह्मे त्युपासीत?-छांदो ३-१८-१ | इत्यत्र भातिचतप- 
तिच” Heal यशसा ब्रहमव चेसेन, य एवस्वेद'-छांदो ३-१०-३।“नस वेद, अकृ- 
ALA पः, आत्मेयेवोपासीत’ -ब्ृहृदा- १-४-७ | “TAS TAL स वेद, मयै तढुक्त' 
छांदो ४-१।४।६ | इत्यत्र ‘aga एतां भगवो देवतां शाधि, यां देवत।झुपास्म' इति 
छांदो ४-२-२। ध्यानं च तैलधाराव्रदत्रिच्छिन्न स्म्रतिसन्तानरूपा ARER: | 
'स्मृत्युपल्म्भे सवंग्रन्धीनां विप्रमोक्षः इति ध्रुवायाः स्मृतेरपवर्गापायत्व श्रवणात्‌ । 
सा च स्मृतिंदेशंनसमानाकारा, “भिद्यते हृदय अन्थिश्छिद्य ते सर्वेसंशया: क्षीयंते 
चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे?.सुंड २-२-८ | इत्यनेनेक्ाथ्यांत्‌ | एवं च 
सति आत्मा वा छरे ष्टब्यः? इत्यनेन निदिथ्यासनस्यद्शेन रूपता विधीयते | 


_ भवति च स्मृतेभावनाप्रकर्षीद्‌ दर्शनरूपता ॥ २०॥ ८ 





“सूत्रकार भं, “आवृत्ति र्ञकृदुपदेशात्‌?-सूत्र में ध्यान. ही की पुनः पुनः कतेब्य्रता 
निर्देश कर रहे हैं | aie का उपाय रूप विधितसित, यह “वेदना” और उपासना जो एक 
ही ग्रथ. प्रद, खो भी अच्छी तरह aaa जाता-हे | क्यों कि विद्या और उपासना शब्द का 
ब्यतिकर अर्थात्‌ AZA बदल भाव में उपक्रम तथा उपसंहार देखा जाता . है| उपक्रम- 
“मन को ब्रह्मभाव में उपासना करना?- यहाँ पर उपसँहार--जो ऐसा जानता हे.खो कीति, 
यश और बह्मण्यतेज से प्रतिभात होता हे |? उपक्रम-“जो .इन्द्रिप्र .विशेष -को 
सम्पुर्ण आत्मा _जान के उपासन। करता हैं सो सम्पुर्ण आत्मा को नहीं जानता। 
क्योंकि यह -प्राणादि इन्द्रिय पूर्ण आत्मा नढी' हे । AeA का एक देश मात्र? | 
उपसंहार-*आत्सा जान के उपासना -करना चाहिये? उपक्रम “जो . उनको जानता है 
आर वह जिनको जानता हे, सो और थह दोनों हमने कह! | उपसंदार- है भगवन, आप 
जिस देवता की उपासना करते हैं उसी. का उपदेश हमको कीजिये! | तैलधारावत्‌ . अवि- 
Rya प्रचर्तमान स्मृति प्रवादमय nanai का नाम ध्यान । क्यों स्मृति लाभ होने से 
सब ग्रन्थी छुट जाती हे, यहाँ भ्र्‌ वस्मृति ही अपवर्ग की उपाय रूपा सुनी गई । क्योंकि, 


( १८) $ श्रीभाष्यम क्ष Ee १ पाद: १ सूत्र 





वाक्यकारेसैतत्‌ सब प्रपंचितम्‌- वेदनसुपासनं स्यात्‌ तद्विषये श्रवणादिति 
सर्वासूपनषतसु मोक्षसाधनतया विहितम्‌ वेदनसुपासनम्‌ इत्युक्तम्‌ | “सकृत्‌; 
प्रत्ययं कुर्यात्‌, शव्दाथेस्य कृतत्वात प्रयाजादिवदिति ।' पूर्वपक्षं Hear “सिद्ध'तूपाः 
सन रांव्दादिति वेदनमसक्रदावृत्त' मोक्षसाधनम्‌ इति निर्णीतम्‌ । उपासनं स्यादू 
ध्रुवानुस्मृतिः दर्शनात्‌ निवंचन।च्चेति’ तस्यैव वेदनस्योपासनरुपस्यासक्दा वृत्तस्य 
भ्रवानुस्म्रतित्व सुप वर्णितम्‌ ॥ २१ ॥ 

सेयं स्मृतिदेशनरूपा प्रतिपादिता, दशेनरूपता च प्रत्यक्षतापन्तिः । एवं 
्रत्यक्षतापन्ञामपवर्गसाध नभूतं स्मृति विशिनष्टि,-'नायमात्मा प्रवचनेन लभ्यः, 
न मेधया, न बहुना श्रुतेन, यमेवैष बृणुते स तेन छभ्यस्तस्यैप आत्मा बृरंणुते तनु 
स्वाम्‌?-इति-कठ-२-२३-स्ु'ड-३-२-३ | अनेन केवल श्रवण मनन निदिध्यासना- 
नामात्मभ्राप्त्यनुपायतामुक्त्वा “यमेवैप आत्मा वृणुते तेनेव लभ्य’ इत्युक्तम्‌ ॥ २२॥ 





खोई परावर अर्थात्‌ पुरुषोत्तम के दर्शन से समस्त हृदय ग्रन्थी विन हो जाती हे, संशय 


राशि छिन्न हो जाती है और समस्त कम चय प्राप्त होता दै | इस वाक्य के साथ पूर्वोक्त 
वाक्य का अर्थ देखा जाता हे । अतएव पूर्वोक्त a aA दर्शन को बराबर दे, इस 


प्रकार ही अर्थ प्रकाशित है । भावना का प्रवप होने से स्मरणात्मक ज्ञान ध्त्यक्ष रूप हो 
“जाता हे॥:२०॥ 
वाक्यकार [ कोइ एक टीकाकार ] इस विषय को विस्तृत रूप में aqa किये हैं- 
Saa शब्द से उपासना समभेना चाहिये,कारण,उपासना विपयमें “वेन? शब्द श्रुतभया है 
' [श्रुतिमें सुना गया] ats का साधन या उपाय रूप विहित“वेदन' शब्द का अर्थ जो उपासना 
यह उपनिपर्दो & भी कहा गया [ हे ] | प्रयाजादि याग के न्याय ज्ञानादुशीलन भी एक 
बार करना, उसी से तो शाडदार्थ-विधिवांक्याथे या श्रादेश प्रतिपालित भया ?-इस प्रकार 
पुर्व पक्ष करके [ वेदन या मोच साधन ]"उपासना' शब्द ही से ‘fag भया हे-ऐसा कहके 
` घुनः पुन: अडुष्ठित “वेदन?'ही को निर्णय या सिद्धान्त किये हैं| लोक प्रसिद्धि औ श्रुति 
बाक्यानुंसार उपासना तथा wages एक है। ऐसे ही बारम्बार अनुषित वही उपाजना- 
` त्मक “वेदन? ही को भरू वानुस्म्ृति करके कहे हैं ॥ ११॥ ` ` 


जिज्ञासाधि, . & प्रथमोध्यायः ६ (१६) 





प्रियतम एवहि वरणोयो भवति यस्यायं निरतिशय प्रियः स एवास्य 
{प्रयतमो भवति | यथायं प्रियतम आत्मानं प्राप्तोति, तथा स्वयमेव भगवान्‌ प्रय- 


` तत इति भगवतेवोक्तमू-- 


तेषां सतत युक्तानां भज्ञतां प्रीति TAFT 
ददामि बुद्धि योगं तं येन मा सुपजान्ति ते ॥ गीता १०-१० ॥ 
प्रियोहि ज्ञानिनोऽत्यर्थमहं सच मम a: गीता ७-१७। 
अतः साक्षात्‌ काररूपा स्मृतिः स्मय्यंमाणात्यथे प्रियत्वेन स्वयमप्यस्यर्थे प्रिया 
यस्य स एव परमात्मना वरणीयो भवतीति तेनेत्र लभ्यते परमात्मेत्युक्तम्भवति ।२३। 





खोई यह [wat] स्मृति ही को दर्शनरूप करके प्रतिपादन छिया, गया दर्शन 
रूपता अर्थ प्रत्यक्षत्व प्राप्ति-साक्षात्‌कार । ऐसे अपवर्गं का सावन भूता और साधन भूता 
sag भावनापन्ना स्म॒ति को विशेष रूप से faga कर रहे हैं। AR- इस आत्मा को 


. भ्वचन से नहीं पाया जाता, न मेघा से तथा बहुविध श्रवण से भी नहीं पाया जा सकता, 
- परन्तु यह आत्मा जिनको वरण करते हैं बही आत्मा के लभ्य होता है । यह आत्मा उनको 
स्वीय तनु खूपसे वरण करते हैं अर्थात्‌ उनै पास प्रकाशित होते हैं | यहां पर [ उपासना 


रहित ] श्रवण मनन निदिध्यासन को आत्म लाभ का अनुपाय रूप निर्देश करके “यह 
आत्मा ही जिनको वरण करते हैं, आत्मा स्वयं ही श्रपने भक्ति के समीप अपना रूप प्रकाश 
करता Gaag कहा गया ॥ २२ ॥ 

देखा जाता है कि प्रियतम ही वरणीय होते हैं। सुतरां, परमात्मा जिनका सर्वाधिक 
प्रिय वही उनका ( वरणीय ) प्रियतम । ag प्रियतम व्यक्ति जैते जिस विध आत्मा को पा- 
सकते हैं, भगवान स्वयं ही उस विपय में तदनुरूप यत्न करते हैं-यह श्रीमुख कथित दै- 
“जो निरन्तर भावयुक्त होकर प्रीति पूर्वक भजना करते हैं-में ही उन सबको उस प्रकार बुद्धि 
देता हूँ । जिससे वे हमको पा सकते हैं | और हम ज्ञानियों का ही अत्यन्त प्रिय और व 
भी हमारे अत्यन्त श्रिय । अतएव, अत्यन्त प्रिय-भगवान -स्मरण में आते हैं, इसीसे साग - 
तूकार का Ager स्छति-स्वयं भी जिनका प्रिय वही परमात्मा का वरणीय, -वही परमात्मा 
को पा सकते हैं-ऐसा कहा. पया है॥ २३ ॥ 


| 


(२०) ६ श्रीभाष्यम्‌ छ पादः ९ सूत्र ? 





एवं रूपा saga भक्ति शब्देनाभिधीयते उपासनपय्यौयस्बाद्‌- 
भक्ति शाव्दस्य । अतएव श्रति- स्मतिभिरेवमभिश्रीयते. “तमेव वि:देत्वाति मत्यु- 
सेति'-श्वेता-३-८ | “तमेवं विद्वानमृत इह्‌ भचति? - नृसिंह पुः-१-६। नान्यः पन्था- 
अयनाय विद्यते श्वेता-६-१५ | 
नाहम्वेदै ने तपसा न दानेन न चेज्यया | 
शक्य एव स्वधो द्रष्डु' दृष्टवानसिसांयथा ॥ 
भक्त्या त्वनन्यया शक्यःअहमेवम्तरिधोऽजे न | 
ज्ञातुः ee च तत्वेन प्रवेष्टः च परंतप Il 
पुरुषः सपर: पार्थं भक्त्या लभ्यस्त्वनन्यया गोता ११-५३-५४ एवं रूपाया 
Wag: साधनानि यज्ञादीनि कर्माणि यज्ञादि श्रुतेरश्ववद्‌ त्रः सू: ३-४-२६ 
इत्श्रभिधास्पते ॥ २४॥ 


<- यद्यपि विविदियंतीति यज्ञादयो विविदिषोत्पत्तो विनियुज्यंते तथापि तस्येव 


वेदनस्य ध्यानरूपस्याहरहरनुष्ठीयमानस्याभ्यासाधेय़ातिशयस्या प्रयाणादनुवत मा- 
नस्य ब्रह्मप्राप्ति साधनत्वात्‌ तदुतपत्तये संवोण्याश्रम कंमौखि यावज्जीवम नुष्ठे 
यानि । वक्ष्यति च ,आप्रयाणात्‌ तत्रापिहिदिष्टम्‌ A: सूः ४--१--१२ । “अग्निहो 
त्रादि तु तत्‌ कायोयेव तदशनात्‌'--त्र: सूः ४--१-१६ | 'सहकारित्वे न च”-३--४--३३ 
इत्यादिषु ॥ २५ ॥ 





भक्ति शब्द से भी इसी प्रकार की भ्र चानुस्टति ही विदित होती है । क्योकि भक्ति 
asg भी उपासना ही की पर्यायवाची | इसी हेतु से श्रुति तथा wala में ऐसा ही श्रभि- 
हित होता है-उनको जानकर मत्यु को अतिक्रम करता है, उनको इस प्रकार जानने से अस्त 
होता है, गति का और पथ नहीं है | हे aaa, तुमने हमको जिस प्रकार देखा,. समस्त 
चेदाध्ययन, तपस्या, दान किम्वा यज्ञ से भी एवम्विध दर्शनीय नहीं हो सकता, हे परंतप 
एवस्विध हमको मात्र श्रनन्य विषया भक्ति से यथार्थ रूप जाना, देखा जा सकता तथा EAA 
( बुद्धि ) प्रवेश कर सकती, हे पार्थ केवल भक्ति ही के द्वारा उस परमात्मा को पाया at 
सकता È ॥ २४ ॥ 


J 


१ जिज्ञासाधि, & प्रथमोध्यायः छ ( २१) 








वाक्यकारश्च धरुवाल॒ुस्पतेविंवेकादिभ्य एवनिष्पत्तमाह 'तल्लब्धिर्विवेक ¢ oo 
विमोकाभ्यास-क्रिया-कल्याणानवसादाबुद्धर्पेभ्यः, सम्भवात्‌ निवेचनाच्च 1? विवेः _ „ | ८ 
कादीनां स्वरूपंचाह, 'जात्याश्रय-निमित्त-दुष्टादन्नात कायशुद्धिर्विवेकः: | इति | 
अत्र निवेचनं 'आहारशुद्धोसत्बशुद्धिःसत्वशुद्धो भुत्रास्मृतिः इति । विमोकः-कामा- 
नभिष्बंग इति । aia उपासीत? इति निर्व चनम्‌ । आरंभण संशीलनं पुनः पुनर- 


A 


भ्यास इति । निर्वचनं च स्मार्तं सुदाह्ृतं भाष्यकारेण, 'सदातदूभावभावितः 
इति ॥ २६ il 





ua विविदिषति श्रुति में -यज्ञादि कर्म aga विविदिपाया-अिज्ञासा उत्पादन 
विपय में विनियुक्त, तथापि प्रतिदिन अजुष्ठीयमान अभ्यास द्वारा उत्‌कर्पता प्राप्त और 
मरणकाल पर्यन्त agia बढी ध्यान रुप वेदन ही ब्रह्मत्ाभ का साधन, इसी कारण से 
उएक्की उत्पत्ति निमित्त आश्रम विदित समस्त कमं ही को यावज्जीवन अनुष्ठान करना 
चाहिये, बाद को, muaa तक उपासना करना-रयोकि -श्रुति, “अग्निहोन्नादि कर्म वही 
कार्य के निसित्त ही ( शचुष्डेय ), aia श्रुति में ऐसा ही देखा जाता हैं-? “विद्या की 
सहकारी रूप में (कर्म शनुष्ठेय)'-इस्यादि स्थल में सूत्रकार भी इस विषयको कहेंगे ॥ २५॥ 

चाक्यकार भी विवेकादि निमित्त से ही aaga की ससुत्पत्ति कहे हैं। विवेक, 
विमोक अभ्यास, क्रिंया,कल्पाण, अनवसाद और aga -qÀ सब ध्रुवाजुस्मृति लाभ का हेतु 
स्वरूप शौर शास्त्र सिद्ध भी हैं । विवेकादिकों का स्वरूप भी निर्णय किये हैं:-जाति, 
आश्रय और निमित्त से दूषित भोजन से शरीर को बचाना विवेक, “श्राहार शुद्धि से चित्त 
शुद्धि और चित्त शुद्धि से श्र वाजुस्मति!??-प्रमाण | कामना का त्याग -विमोक, प्रमाण- 
शांतचित्त होकर उपासना करना? | इष्ट वियय में ga: पुन: चित्त समावेरा-शिक्षा का नाम 


अभ्यास । प्रमाण-““सदा उसी भाव में निमग्न रहना?) स्मृति शास्म्रोक्त-।। २६ ॥ 


( २२) ६ श्रीभाष्यम्‌ & . १ पादः १ सूत्र 





qa महायज्ञानुष्ठानं शक्तितः क्रियेति । निर्वेचनं-क्रियावानेष ब्रह्मविदां 
ब'रष्ठः-बृहृदाः-४-५-२३ | तमेतं वेदानु वचनेन ब्राह्मणा विविदिथन्ति asa दानेन, 
तपसानाशकेन? इति च |? बृहृदा:-४-४-२९ | सत्यार्जव दया दाना हिंसानभिध्या: 
कल्याणानोति, निर्वचनं ‘सत्येन लम्प्रस्तेवामेवेष fect ब्रह्मलोकः? इत्यादि । 
देशकाल वेगुर्यात्‌ शोक AAMT तञ्जन्यंदैन्यमभास्वरत्वं मनसोऽवसादः 
तद्विपय्येयोऽनघसाद्‌ इति | निव चन *नायमात्मा वलहीनेन लभ्यः? इति । तद्विप- 
य्यंयजञा तुष्टिरुद्धवे:, तद्विपय्यंयोऽनुद्धयं इति अतिसन्तोषश्च विरोधीत्यर्थः | 
निर्वंचनमपि “शान्तोदान्त! इति ॥ २७ I 
एवं नियम युक्तस्याश्रम विहित-कर्मानुछानेचेच विद्या-निष्पत्तिरित्युक्तं 
भनति । तथा च ्र॒त्यंतरं-*विद्यांचाविद्यां च qe दोभयं. सह्‌ अविद्यया मृत्यु 
deal विद्ययाऽमृतमशनुते'-ईशोप-११ | इति । अत्र अविद्याशव्दाभिहितं वर्खाश्रम- 
विहितं कम । अविद्ययाकमणा सृत्युंज्ञानोत्पत्ति विरोधि प्राचीनं कमे तीत्वों अपोह्य 
विद्यया ज्ञानेनामृतं ब्रह्म अश्नुते प्राप्नोतीत्यर्थः | सृत्युतरणोपायतया प्रतीताविद्या- 
विद्येतरदू विहितं aaa | यथोक्तम्‌- 
इयाजसोऽपि सुवट्वन्‌ यज्ञान्‌ ज्ञानव्यपाश्रयः | 
ब्रह्मविद्यामधिष्ठाय ततु मृत्युमविद्यया॥ विष्णुपुराण ६-६-१२ इति ॥ २८॥ 





क्रिया क्या हे? पंच महायज्ञ 'का ager यथा शक्ति : निर्वचर--'क्रियावान 
ब्रह्मविदो में वरिष्ठ” ब्राह्मणों ने वेदाध्ययन, यज्ञ, दान तथा तपस्या-अनाशक से आत्मा को 
जानने को इच्छा करते हैं ।? “कल्याण” क्या दे -सस्य, सरलता, दया, दान, अहिंसा और 
अनभिध्या (ane चिन्ता ) | निर्वचन - ऐसे विज ब्रह्म-लोक सप्य.नष्ठा से लाभ करते 
हैं p ‘aaa? क्या है ? - देराकालादिक विपरीत होने से शोकवस्ठु आदिकों के स्मरण 
हेतु देन्य-दोवंल्य तथा तत्‌ कारण अप्रसञ्नता ही अवसाद उसी झा विपरीत भाव अनवसाद्‌ 
निर्वेचन aada व्यक्ति आत्मा को नहीं पा सकता |? उखी का विपर्यय उद्धर्ण औ तद्विपरीत 
अनुद्दर्ण | अति सन्तोप भी उपासना के अनुकूल नहीं दे || २७ ॥ 


१ जिज्ञंसाधि छु प्रथमोध्यायः ४8 ( २३ ) 





ज्ञान विरोधि च कर्से- पुण्य पापरूपम। ब्रह ज्ञानोत्पत्ति -विरोधीत्वेनानिष्ठफलतया 
उभयोरपि पाप शब्दाभिधेयंत्वम्‌। अस्य च ज्ञानोत्पत्ति विरोधित्वं ज्ञानोत्पत्ति- 
हेतु भूत शुद्ध सत्व विरोधि रजस्तमो विवृद्धिद्वारेस ।* पापस्य च ज्ञानोदयबिरो- 
धित्वं-“एष उं एवासाधु कर्म कारयति तं यमधो निनीर्षात?-कौषीतकी० ३-८ इति 
श्रुत्यावगस्यते | र॒जस्तमसोयेथार्थेज्ञानावरसत्वं, सत्वस्य च यथाथथे-ज्ञानहेतुत्वं 
भंगवतैत्र प्रतिपादितं 'सत्वात्‌ संजायते ज्ञानम?-गीता-१४-१७॥ इत्यादिना | अत- 
श्च ज्ञानोत्पत्तये पापं कर्म निरसनीयम्‌ | तन्निरसनं च अनभिसंहित फलेनानुष्ठि- 
तेन धर्मेश | तथा च श्रति:-'घर्मेख पापमपनुदति’. इति । तदेवं ब्रह्मा्राप्ति.साधन- 
भूतं ज्ञानं स्वाश्रम qatar | अतो&पेच्तित कमं स्वरूप ज्ञानं, BIA PANI- 


मल्पार्थिर-फलत्वज्ञानं च कर्मे मीमांसा वसेयं, इति सैवापेक्षिता कमं मीमांसायाः 
Gara वक्तञ्या ॥ *९॥ 





उक्त प्रकार नियम वाले का आश्रम विहित कमं से ही विद्यानिष्पत्ति होती है,उस वाक्य , 
से यह ही प्रतिपन्न भया । इसी. तरह और भी श्रृति-जो प्रसिद्ध विद्या और अविद्या दोनों को 
जानता है सो अविद्या से ag को अतिक्रम करके विद्या से saa को भोगता है। यहां वर्ण 
ओर आश्रम विहित कर्म ही अवद्या शब्द से अभिहित है। अविद्या-कर्म से, सव्यु-ज्ञान 
लाभ का विरोधी-( भव भयादि ) afama करके बिद्या से ब्रह्म रूप waa को प्राप्त करता 
है। awg त्राण की उपाय रूपी अविद्या नाम विद्या भिन्न विहित नित्य कर्म ara । अन्यत्र भी 
उक्त है “ज्ञानसम्पन्न भी ब्रह्मविद्या अवलम्वन पूर्वक अविद्या से gg परिहार के वास्ते 
बहुतर यज्ञ किये हे! ॥ २८ ॥ 

पाप और पुण्य दोनों ज्ञान विरोधी कर्म | ज्ञानोत्पत्ति कां विरोधी- सुतरां अनिष्टफ़ल कां 
उत्पादक, gala दोनों की पाप संज्ञा । ज्ञानोत्पत्ति का कारण चित्तशुरूि, पाप उलके प्रति- 
कूल रज आर तमो गुणको बढ़ाता है | इसी से ज्ञान विरोधी यही भगवान ही उससे 
amg कर्म कराते हैं, जिसको अधोगामी किया चाहते हैं | “इस श्रुति में पाप की 
ज्ञानो दृय-विरोधिता जानी जाती है | रज: तथा तमोगुण का तत्वज्ञान वाधकत्व और स्व 
गुण का यथार्थ ज्ञान उत्पादकत्व भगवान ही “सत्व गुण से ज्ञान पैदा होता है?? इन api 
से प्रतिपादन क्रिये हैं | इसी कारण से ज्ञान लाभ के लिये पाप कर्म परित्याज्य हे । उसकी 


(२४) & श्रीभाष्यम्‌ ६8. “१ पादः १ सूत्र 





अपि च नित्यानित्य वःतु विवेकादयरच मीमांस श्रवणमन्तरेण न सम्पत्‌- 
स्यन्ते | स्थिरतरफलसाधनेति क्तेव्यताधिकारि विशेष निश्चयाद्‌ ऋते कर्मं स्वरूप 
तत्‌ फल स्थिरस्वास्थिरस्वास्म नित्यस्वादीनां ठुरववोधस्वात्‌ । एपां साधनत्वं च 
बिनिश्रोगा वसेयम्‌ विनियोगश्च श्रृतिलिंगादिभ्यः स च तार्तीयः । उद्गीथाद्य, 
पासनानिकमे - समृद्धयथौन्यपि ब्रह्म दृष्टि रूप।णीति ब्रह्मज्ञानापेच्षाणीति sea चित- 
Pata | तान्यपि कर्माण अनभिसंहितफलानि ब्रह्मयिद्योत्पादकानीति : तत्साद्‌- 
शुण्यापादनान्येतानिः सुतरामिहैव संगतानि। तेपां च कर्म स्वरूपाधिगमापेक्षा 
सर्वसम्मता ॥ ३०॥ 





निराशा भी फल कामना रहित धर्माजुष्ठान से प्रतिपादित-यथा-श्रृति “धर्म से पाप अपनो. 
दित होता है? gaga इस प्रकार ब्रह्म लाभ का साधन ज्ञान समस्त आश्रम धर्म सापेक्ष l 
Bava अपेक्षित कर्म का स्वरूप-ज्ञान तथा निरा-कम फल का अल्पत्व और अस्थिरत्व ज्ञान, 
कर्म maiar ही से ज्ञातव्य, इखीलिये ग्रपेक्षित ब्रह्ममीमांला का Gaza बही है-ऐसा ही 
कहना चाहिये ॥ २३ ॥ 


और कारण, मीमांसाशास्त्र श्रवण विना नित्यानित्य वस्तु विवेक्रादि नहीं उपज सकता | 
क्योंकि, स्थिरतर या नित्य फलका साधन विपय्र का कर्तव्यता के अवधारण में विशेष 
निश्चय का आवश्यक, नहीं तो, कमं का स्वरूप और उसके फलका Ara रूप Rena 
sie श्रनिव्यस्वादि समक में नहीं आ सकते । शमादियुण जो ब्रह्मज्ञान का साधन, सो नियोग 
अर्थात्‌ “यह सब किसके अंग |" इस प्रकार ज्ञान से निर्णय करना चाहिये । पुनः नियोग 
ala लिंग आदि से स्थिर करना चाहिये, सो भी कर्म मीमांसा के तृतीय अध्याय में निरूपित 
हे उद्गीथादि उपासनायें, कमं ही के gs साधक होते हुये झी फलतः ag इष्टि ही का 
स्वरूप Fag का अपेछित, अतएव यहां हीं वह aam अनुष्ठित होने से ब्रह्मविद्या का 
उत्पादक होता है, और यह उद्गीथादि उपासना भी वह खब कर्म का saad सम्पादन 
करती हे, इसी कारण से यहाँ ही ब्रह्मजिज्ञासा में संगत या सुसंवद्ध | वह उदूगीथादि उपा- 
खना जो, कर्म सापेक्ष यह सवंसम्मत त्रिपय हे || ६० ॥, | 


Eats; 


k 


१ जिज्ञासाधि, . .. AR प्रथमध्यायः $. ( २५) 
>: A ४ 
agag अशेव चिशेष प्रत्यनीक चिन्मात्रं aaa परमार्थः तदूठ्यतिरेकि 
नानाविध Be ज्ञेय तत्‌ कृत ज्ञानसेदादि सब तस्मिन्नेव परिकहिपतँ मिथ्याभूतम्‌ | 
सदेबसोम्येदसम्रञासीत्‌ एकमेवाहिततीयमः-छांदो-६-२-१ | “अथ परा यया तद- 
क्षुरमधिगम्यते'-मुंड १-१-५ | यत्‌ तदद्रे श्यमग्राह्ममगोत्रमवर्ण-चक्षु: At, तंदपा- 
णिपादम्‌ | नित्यं faa सवेग तंसुसूच्षं, तदव्ययंयद्‌ भूतयोनिं परिपश्यंति धीराः? 
मंड १-१-६ | “सत्यं ज्ञानसनंतंत्र'-तेत्ति २-१-१ । “निष्कलं निष्क्रियं शान्तं 
निरवद्य निर॑ंजनम्‌।'-शवेताश्व-६-१६ “यस्यामतं, तस्य सतं सतं यस्य नवेद सः | 
अविज्ञातं बिज।नतां विज्ञातमविजानताम्‌ः-केन २-३ । नदष्टेद्र ष्टारं पश्ये:,न aa 
rare मन्दीथाः“द्टरदा ३-४-२ | “आ।नन्दो ब्रह्म'-तैत्ति-३-६-१ | “इदं सर्व यदय- 
मात्मा' बृहदा ४-५-७ | 'नेहनानस्ति किंचन ।” “सृत्यो: सञ्चस्युमाप्नोति य इहना- 
नेच पश्यति?-ब्रृहृदा ४-४-१-& | “यत्रहि द्वेतमिव भवति, तदितर इतरं पश्यति? 
‘FAA ख्वभात्मैवासूत्‌ तत्‌ केन कं पश्येत केन क॑ विजनीयात? बृहदा ४-४- १-५ 
“वाचारम्भणं विकारो नामधेयं सृत्तिक्रेत्येबसत्यम! छांदो ६-१-४ ॥ 'यदाह्य चैष 
एतस्मिन्नुदरमन्तरं कुरुते अथ तस्यभयम्भवति ।! तेत्ति २-७-१ । `न स्थानतोऽपि 
परस्योभय लिंगं लर्वेत्रदि' a: सूः ३ -२-११ “मायामात्रं तु कार्तस्न्येनानभिव्यक्त 








स्वरूपत्वात्‌ ।' त्रः सूः ३-२-३ ॥ ३१ ॥ 


i, NT SS SS MES RS 
( श्री श्री शंकरमत सम्रालोचना- ) ओर जो कहा गया हे कि, खच प्रकार विशेष 

धर्मविरहित, चिन्भय aa ही यथार्थ सत्य तदतिरिक्त-ज्ञात, शेव, ज्ञान परन्ति जितने 

प्रकार, के सेद्‌ हँ सो aad ब में कल्पित fuer, हेतु यह दै कि-'हि सोम्य यह जगत 


(afz के पून से ) निश्चय एक अद्वितीय खतस्वडूग रहा” “श्रनन्तर पराविद्या की बान 
किया जा इहा हैं, जिससे वह mat जाना जाता है? । जो खोडे. अदृश्य-बुद्धीनिद्रय का 


ana, अग्राह्म-कर्मेनिद्रय का अदिपय, अगोत्र-वंग अर्थात्‌ मूल कारण से रहित, AAN: 
wate धर्म या शङ्लादि गुण वजित, az. कण हीन, हस्त पाद रहित, नित्य fag 


` विविधाकार घारी ), सर्वव्यापी, अतिसूक्ष्म, अव्यय ( विकार शून्य ) अर gaai का मुल 


कारण dad उनको खर्वं तो भाव से दशन करते हैं? । aa सव्य ज्ञान और अनन्त 
स्वरूप? | (aa) Presa, Piian शान्त निरवद्य और विरंजन’ “जो जानते हैं कि 


(२६ ) |; ___ & श्रीमाष्यम्‌ ४ पादः १ सूत्र र 





प्रत्यस्तसित सेदं यत्‌, सत्तामात्रमगोचरम्‌ | 

बचसामात्म संवेद्य' तज ज्ञान ब्रह्म संगितम्‌ ॥ विष्णु पुराण ६-७-५३ 
ज्ञानस्वरूपमत्यन्त निर्मलं परमार्थतः | 

तमेवार्थस्वरूपेण भ्रान्ति दशेनतः स्थितम्‌ , p १--२-६ 
परामथ स्त्वमेवैको नान्योऽस्ति जगतः पते। 

यदेतद्दृश्यते मूरत्तमेतजज्ञानात्मनस्तव ॥ 

न्ति ज्ञानेन पश्यन्ति जगद्रूप मयोगिनः | 

ज्ञान स्वरूप मखिलं जगदेतद बुद्धयः | 

अथे स्त्ररूपस्पश्यन्तो भ्राम्यन्ते मोहसम्प्लवे ॥ | 
येतु ज्ञान विदः शद्ध चेतसस्तेऽखिलं जगत्‌ । - | 
ज्ञानात्मकं प्रपश्यन्ति A पम्परमेश्वर || > 9) १-५-३-४१ | 
तस्यात्म परदेहेषु सतोऽप्येकरमयं हि यत्‌ । 

विज्ञानं परमार्थोहि ढौतिनोञ्तथ्यदर्शिनः ॥ 

Ayra बिभेदेन भेदः षड्जादि संज्ञितः । 

ANT व्यापिनो. बायो स्वथासौपरमात्मनः॥ ,, » २-१५-३१-३२ 





हम उनको? नहीं जानते हे वही जानते हैं और जो जानता हे कि हम उसको 
जान लिया छो नहीं जान सकता है?। क्यों कि वह विशेषज्ञों के लिये अविज्ञात 
आर अज्ञा के द्वारा विज्ञात (प्रतीत होते हें ) “ष्टि at zor क्रो दर्शन करने की कोशिश 
सत करना, सति के मननकारी को मनन न करना? | “ब्रह्म श्रानन्द स्वरूप । इनमें कुछ भी 
नाना ( भाव ) नहीं है? जो gaa नाना या भेद छ न्याय देखता है सो बार वार सत्युको 
प्राप्त होता है? । “जब द्वौत का न्याय होता है तब एक और को देखता है । परन्तु. जिस 
अचस्था चिपे arara हो जाते हैं तव किससे किसको देखें ?? | और किससे किसको जानें ?* 
Rai घटादि काय्य केत्रल वाक्यारब्ध नाममात्र, स्थ्रिका ही सत्य । जीव जबसे अन्पमात्र 
भी AZ को देखता है अनन्तर उसकी भय होता हे? स्थान अर्थात्‌ कोई उपाधि के साथ भी 
परब्रह्म उभयधमे सम्पन्न नहीं होते हैं-क्योंकि aaa [ व्याप्त ] किन्तु केवल माय्रामय, 
कारण कि,-चई सबकी यथार्थ रूप a, सम्पूर्ण भाव में अभिव्यक्ति नहीं होती” ॥ ३१ ॥ 


FS 


जिज्ञासाधि, » & प्रथमोध्यायः & (२७) 





यद्यन्योऽस्ति परः कोऽपि मत्तः पार्थिवसत्तम | 

agaist चान्यो वक्तुमेवमपीष्यते fro’ go २-१३-८५ 
सोऽहं स च.त्वंख च सवे मेतद्‌ आत्म स्वरूपं त्यज भेदमोहम्‌ | 
इतीरितरतेन सराजवरय:तत्याजभेदं परमार्थे दृष्टि:॥वि घु ० २-१६-२३-२४. 
विभेद जनके ज्ञाने नाशसात्यन्तिकंगते | 


आत्मनो ब्रह्मणो भेद मसन्तं कः करिष्यति ॥ वि० पुः ६-७-8४ 
अह्दमात्मा गुडाकेश सव भूताशयस्थित: । गीता १०-२० 
चेत्रज्ञंचापिसाम्विद्धि सवं aay भारत॥ ,, १३-२ 
न तदस्त विनायत्‌ स्यान्मया भूतं चराचरम्‌ ॥ „ १०-२६ 


इत्यादिभिवेस्तु स्वरूपोपदेंशपरी: शास्त्रै्निविशेष-चिन्सात्र saa सत्यं 
अन्यत्‌ सर्वे मिथ्येत्यभिधानात्‌ ॥ ३२ ॥ 





प्रमाण वाक्य, sit भेर्‌ रदित, केवल क्षत्ता स्वरूप, वाक्यों का अग्रोचर और 
श्रात्मप्रतीति गोचर सो ज्ञान ही ब्रह्म नाम से अभिहित? | वस्तुतः नितान्त निमेंल ज्ञान - 
स्वरूप वह ब्रह्म ही, आस के कारण, अर्थात्‌ विपय्राकार में अवस्थित होते R । “हे 
जगत्पति, आपी एक मात्र .परमाथं -सत्य, और कुछ नहीं हें, आपद्दी ज्ञानमय, यह 
इर्यमान जगत आपही की मूर्ति । अयोगिधण sufa से इस जगत को एथक दुर्शन करते 
हैं? । अवोध व्यक्तियों ने ज्ञानमग्र समस्त जगत्‌ को अर्थमय ( भोग्य मय ) मानकर 
मोहन्धकार में अमण करते हैं? | 'हे परमेश्वर, परन्तु, जो लोग शुद्धचित्त तथा ज्ञानाभिज्ञ सो 
समस्त जगत को ज्ञानात्क-याप का रूप जान के दर्शन करते हैं? | 

(जो अपने तथा अपर देह में विद्यमान होते हुये सी निश्चय एंक रूप वही विज्ञान 
ही परमार्थ, अतएव होत वादिगण तत्वज्ञ नहीं हैं? “जैते एक ही व्यापक चायु विभिन्न 
वंशरन्ध में प्रविष्ट होकर पड्ज mafa स्वर भेद को प्राप्त होता हे, परमात्मा में यह Az 
भी घैसा ही हे! “हे पार्थिवोत्तम, हमके सिवाय और कोई, अगर हो, तो यह “हस? aN 
“अन्य! “ञ्पर? ऐसा कह सकते हें? “वही हम? वही तुम तथा वह-यह सब ही आत्म 
स्वरूप, सेर्‌ भ्रम को तजि देओ? | aag रू इस प्रकार से प्रवोधित होकर वह नृपतिकश्रेष् 
तत्वज्ञान लाभ करके भेद को त्याग द्या? | Aq का करणीभूत ज्ञान अत्यन्त विन होने 


mm, 


(35) - & श्रीभाष्यय & . eae ? सूत्र 





मिथ्यात्वं नाम प्रतीयरेमानत्वपूर्वक-यथावस्थित-वस्तु ज्ञान निवत्येत्बम्‌ | 
यथारज्ज्वाद्रधिष्ठानक Aa: | दोषवशाद हि तंत्र तत्‌कल्पनम्‌।- एवं चिन्मात्र 
वपुपि परे ब्रह्मणि दोप परिकल्पत fad देव तिय्यंगू मलुः्य स्थावरादि BE Get 


` जगद्‌ यथावस्थित-ब्रह्मस्वरूपाववोधवाध्यं सिथ्यारूपम्‌ दोषश्च स्वरूप तिरोधान 


विबिधविचित्र विक्षेपकारी सदसदनिवंचनीया नाद्य विद्या ।-- 
“अनृतेनहि WAS, AU सत्यानां सतामनृतमपिधानम्‌ ।'छांदो ८-९-१-२ नासदासीत्‌ 
नो सदासीत्‌,तदानीं तम आसीत्‌. तमसागूढ़सग्र प्रकेतम्‌? । "मायां तु प्रकृति बिद्यात्‌- 
मायिनं तु महेश्वरम? | श्वेता-४- ० | इन्द्रोमायाभिः पुडरूप इयते’ | गौड़ पादः- 
३-९५ । “मम माया दुरत्यया? | गीता-5-१४। “अनादि . मायया सुप्तोयदाज्ीवः 
प्रवध्यते' | गौड़ १-१६ । इत्यादिसि निर्विशेष चिन्मात्र ब्रह्मौ च अनाद्य विद्यया सद्‌- 
सद्निवीच्यया तिरोह्दितस्वरूपं स्वगत नानात्व॑ पश्यतीत्यवगम्यते । यथोक्तम्‌ ¬ 

ज्ञान स्वरूपो भगवान्‌ यतोऽसौ अशोष सूर्तिर्नलुबम्तुसूतः। 

पतोहि शैलाव्धि-धरादि भेदान्‌ जानीहि विज्ञानविजुम्भितानि ॥ 

यदा तु Us निजंरूपि सर्वे-कर्मक्षये ज्ञानमपास्त दोषम्‌ । 

तदाहिसंकल्प-तरोःफलानि भवन्ति नो वस्तुषु बस्तु भेदाः ॥वि०पु०२।१६।३८।३8 

तस्मान्नविज्ञानम्रतेऽस्तिक्रिचित्‌ कचित्‌ कदाचित्‌ fest! वस्तुजातम्‌ | 

बिज्ञान मेकं निजकर्म भेद विभिन्न चित्ते बहुधाऽभ्युपेतम्‌॥ 

ज्ञानं विशुद्ध विमलं विशोक सशेष लोभादि निरस्त संगप | 

एकंसदैक परमः परेशः स वासुदेवो नयतोऽन्यदस्ति ॥ 

सदूभावएवं भवतोमयोक्तोज्ञान॑यथासत्य मसत्यसन्यत्‌ | 

एततूतुयत्‌ सम्ञ्यबहारभूतं तत्रापिचोक्त भुवनाश्रितते' ॥ 

fe एु०-२।.१२। ४२-४४ इति ॥ ३३ ॥ 


SSDS SS KSSH MIRE SE) 
से, जीव और परब्रह्म के अलत्‌ सेद को फिर कौन सञ्चुरपादच करेगा? | 'हे.युढ़ाकेश- 


[ Rafy, ] हमही aigi का हृदयस्य आत्मा? | हि भारत, मेरै को ही सर्वदेह में 
GAT करके जानना? “स्थावर तथा जंगस SF भी हमारे विदा नही रह सरता” | वस्तु तस्व 
Gew में तत्पर उल्लखित शास्त्र aad से निवि शेप चिन्मय घ्र ही सत्य और सब 
मिथ्या-य्ही दुर्शाया गया है ॥ ३२ ॥ 


है (२६) 


१ जिज्ञसाधि | & प्रथमोध्यायः ' ६ 





जो पहले प्रतीतगम्य होके, बाद को यथार्थ वस्तु का ज्ञानोदय के खाथ निवारित हो 
जाय सो मिथ्या [ सज्ञा ] ढे ; जैते रञ्जु प्रति अधिकरण में दश्यमान सपादि, aitis, 
दोष व शतःही रज्जुप्रभ्टति में सर्पादिकों की कल्पना होती है । इसी प्रकार, देव तियंक मनुष्य 
sit स्थावरादि भेद सम्पन्न यही समस्त जगत्‌ चिन्मात्ररूपी waa में दोप ana: ही 
कल्पित और यथार्थ वस्तु जो ब्रह्मज्ञान-तिस -करके वाधित होने के योग्य, aaga मिथ्या | 
“ब्रह्म का? स्वख्पावरक, नानाविवविचित्र विक्षेप उदय करने वाला | सत्‌ और असत्‌ निर्वा- 
चन के अयोग्य, अनादि अविद्या यहाँ “दोष? पद्वाच्य । 


aza- “मिथ्या द्वारा [ ब्र्म-वस्तु ] maa अर्थात्‌ वह वस्तु सत्य होने से भी 
मिथ्या उसका आवरण हे? “उस समय [ aft के qå | असत्‌ नहीं रहा तथा सत्‌ भी 
नहीं रहा, तम: | प्रकृति ] रहा । अग्र में प्रकेत [ जगद्वीज ] तमः से गूढ था' “माया को 
प्रकृति और मायाचान को महेश्वर करके जानना? «ईन्द्र मावा से बहुरूप में प्रकाशित होते 


? “हमारी माया दुरति क्रमणीया' इत्यादि वाक्या से जाना जाता है कि निविशेष चिन्मात्र 
रूपी ही, खत्‌ और असत्‌ रूप खे अनिवंचनोया अनादि अविद्या, या, माया द्वारा 


maa होकर अपने में आपही विविध भेद दर्शन करते हैं । 


पुराणों में भी कहा गया-क्ग्रोंकि, यह अनन्त रूपी भगवान्‌ ज्ञान स्वरूप, किन्तु 
वस्तु नहीं । इसी से, शेल सागर एथिव्यादि प्रपंच को विज्ञान का स्फुरण मात्र जानना? | 
“किन्तु, जब सर्वविध कर्म और तत्‌ संस्कारक्षय के बाद शुद्ध निर्दीप निजरूपी ज्ञान उदित 
होता हे तब निश्चय ही, संकल्प तरु का वस्तुभेदमयफल फ़िर कहीं प्रकाश नहीं पा 
सकता? & द्विज श्रतपुव विज्ञानातिरिक्त कोई वस्तु कभी कहीं भी कुछ भी नहीं हे । 
निज निज कर्म भेद से विभिन्न चित्त लोगों ने विज्ञान ही को बहुरूप में स्वीकार किया है? 
‘( अतएव ) विशुद्ध, विमल, अशोक तथा धवंविध लोभादि सम्बन्ध रहित, सदा एक रस 
ज्ञान स्वरूप वासुदेच ही सर्वोत्तम ईश्वर, वयोंकि उनसे थक और कुछ भी नहीं दे? । 
‘gna ही सत्य, और खब असत्य, इस प्रकार सत्‌ तत्व हमने तुमको उपदेश fear | | और 
मह जो जगदूव्यारी सर्वविधव्यवहार-इस विषय में भी वैखा ही कहा गया? ॥ ३३ ॥ 


(२?) B श्रीसाष्यम ६ १ पादः १ सूत्र 








अस्याश्चाविद्याया निव्विशेष चिन्मात्र ब्रह्मात्सैकरंच विज्ञानेन निवृत्तिम्व- 
दन्ति-'न gages, तदेकम्पश्यति, न. पश्यो मत्युम्पश्यति,”- छान्दो-ऽ-२६-२। 
“य॒दावेह्य दैपएतस्मिन्नद्रशयेऽनात्म्येऽनिरुक्ते ऽनिलयनेऽसयं प्रतिष्ठां विन्दते. अथ 
सोऽभयं गतोभवति’-तैत्ति-२-७-१ | 'भिद्यते हृदयग्रन्थि feast सवे संशयाः। 
Ward चास्यकमीणि र्तास्मन्दृष्टे पराव रे?-सुए्ड *- २-८ | “्रह्म वेद ब्रह्म च भवति’ 
सु्ड-३-२-६। ‘ada विदित्वातिमरत्युमेति, नान्यः पन्थाः?-श्वेतारच-३-८। 
इत्याद्याः श्रतयः | अत्र ‘sey शाव्देचा बिद्यामिधीयते | यथा सनत्‌ सुजातव- 
चनम्‌-'व्रमादम्वे  सृत्युमहंत्रदीसि सदाप्रमादममृर्बंत्रबीसि’ इति 'सत्य॑ 
ज्ञान मनन्तं ब्रह्म” तेत्ति-२-१-१ | 'विज्ञा- नमानन्दं ब्रह्म-वृहदा 
-३-९-२८ इत्यादि शोधक वाक्याचसेय निर्व्विशेषस्वरूप ब्रह्मा- त्मेकत्व 
विज्ञ नं च, 'अथयोऽन्यां देबताय्चुपास्तेऽन्योऽसाचन्योऽह मस्मीति न स वेद 
बृहदा-१-४-१० । 'आत्मेत्येचोपांसीत? वृह दा-१-४-७ | ‘aq स्वसस्ि’ | छान्दो- 
६-२ | 'त्वम्त्राहसस्मि भगवो देवते, अहं च त्वमसि भगवो देवते? तद्योऽ 
सोऽसौ योऽसौ सोऽहम्‌?-इस्यादि वाक्य सिद्धम्‌ | वक्ष्यति चैतदेव -'आत्मेति तूपग- 
च्छन्ति ्राहयन्तिच-न्रह्मसून्न ४-१--३। इति | तथाचवाक्यकारः- आत्मेत्येव तु 
गुलीयात्‌ सव्वंस्य्रतन्निष्पत्ते’ रिति, अनेन च ब्रह्मात्मैकत्व विज्ञानेन मिथ्यारूपस्य 
सकारणस्य बन्धस्य निवृत्तियु क्ता ॥ ३४ ॥ 








feya श्रुति समूह कह रही हैं कि निर्विशेष शुद्ध चिन्मय ब्रम और 
आत्मा का एकत्व या अभेद ज्ञान तै इस अविद्या की निवृत्ति होती हे | श्रुत 
वाक्य, यथा-'ुनर्वोर aq या अविद्या लाभ के निमित्त एकत्व दर्शन नहीं 
करते हैं एकत्वदर्शी ag दर्शन नहीं करते हैं ।? “यह जीव जभी अदृश्य अना- 
त्म्य अनिरुक्त ( अनाम निराधार ga ब्रह्म में अभय siagi ( स्थिति ) लाभ करता है 
तभी वहं अभय प्राप्त होता है? “खो (वह) सर्वोत्तम, इष्ट होने पर हृदय अन्थियाँ ganrt 
` हें, सब संशय छिन्न हो जाता हे और संचित कर्मों का चय दो.जाता है? ब्रह्मज्ञ व्यक्ति ब्रह्म 
ही होते हैं? “उनको जानने ही से सूत्यु अतिक्रम. किया जा सकता है। और पथ नही है?-| 
इत्यादि यहां पर जो ख़त्यु मेति शब्द है सो उक weg शब्द से अविद्या अर्थ प्रकाशित है | 


१ जिङ्गासाधि, & प्रथमोध्यायः & ( ३१ ) 





Ao 

ननु च, सकल भेद निवृत्त: प्रत्यक्ष विरुद्धा कथमिव शास्त्र जन्य ज्ञानेन 
‘क्रियते ? कथं वा रञ्जुरेषा-न सर्प: इति ज्ञानेन प्रत्यक्ष विद्धा सपे निवृत्तिः क्रियते? 
तत्रद्यो: भ्रत्यक्षयोर्विरोधः इहतु AAT AI शास्रस्य प्रत्यक्षस्य चेति चेत्‌? 
ठुल्ययोर्विरोधे वा कथं वाध्यवाधक भावः ? पूर्वोत्तरयोङुष्टकारण जन्यत्ब तदू- 
सावाभ्यामिति चेतत ? शास्त्रप्रत्यक्षयोरप समान NTA ॥ ३५॥ 


सनत सुजातजी का वचन-*सर्वंदा प्रमाद अर्थात्‌ कतव्य में अभनोयोगिता को ही हम मृत्यु 
कहते ZU सवदा अप्रमाद को BBA कहते हैं?“ब्रह्म सत्य ज्ञान स्वरूप और अनन्त” ब्रह्म 
विज्ञान और आनन्दं स्वरूप? | विशेष ara प्रतिपेघक उक्त प्रकार वाक्य समूहों से निर्विशेष 
चह्य के साथ आत्मा का एकस्व विज्ञान जाना जाता है | ‘sae ( उपास्य ) अन्य? और 
“हम ओर है? इस प्रकार जो और देवता की smaa करता है सो नहीं जानता हे । 
४( उपास्य को ) आत्मा हीं जानकर उपासना करना ।' “तुम आर aq अभिन्न? हे भगवति 
देवते आप और हम अभिन्न, तथा, हम और आप श्रभिन्न-एक? । इत्यादि वाक्यों से पूर्वोक्त 
ब्रह्मास्मैकस्व विज्ञान सिद्ध होता है | और ( उपाक गण ) आत्मा करके प्राप्त होते हैं?- 
यह शास्त्र की उसी भाव को जनावता हे isa ब्रह्मसूत्र में भी इसको कहा जायगा | 
चाक्यकार भी कहे हैं-“आत्मा रूप से aa को जांनना-अ्रहण करना? क्योंकि “यह समस्त 
उन्हीं में निष्पन्न या.कल्पितः । इससे भी समझा जाता है कि बरह्मात्मैकस्व शान से ही 
सिथ्या बन्धन तथा तत्‌ कारण अविद्या की निवृत्ति होती हे । यही युक्ति युक्त हे ॥ ३४॥ 
अच्छी बात, Atay sae खिद्ध-प्रतिकूल उपदेश मात्र से उसकी निद्त्ति 
कैसे हो जायगी ? saag सर्प नहीं--रज्जु है, इससे प्रत्यक्ष बिरुद्ध सर्प कैसे वाधित 
होता है ? am कहो- कि दहा दोनों प्रत्यज्ञ का विरोध और यहाँ प्रत्यक्ष मूलक 
शास्त्र के साथ nag का विरोध (naga दोनों मे बहुत फरक हे) अच्छा, 
तुल्य प्रमाण दोनों के विरोध ही में वाध्य बाधक भाव कैते होता है? ( अगर कहो) 
“पूर्व अर्थात्‌ वाध्य ज्ञान दुष्ट कारणोस्पन्न, और परवति वाधक ज्ञान, अदुष्ट कारण जन्य= 


इसी से । तब तो aga des शास्त्र तथा जगंद्‌ भेद का प्रश्यक सम्बन्ध में डस प्रकार 
दोप कल्पना में कोई विशेषता नहीं है ॥ ३५ ॥ 





( ३२ ) ६४ श्रीभाष्यम्‌ ४ १ पादः १ सूत्र 

— ह त? 5 स्‍झ/झ/:। 
Zá एतदुक्तम्भवति, ,वाध्यबाधकभावे तुल्यत्बसापेक्तत्वनिरपेक्षत्वादि न कारणं, 
ज्वालाभेदानुमानेन प्रत्यक्षो पमदायोगात्‌ तत्रहिज्वालेकयं प्रत्य्षेशावगस्यते । एवं 
च सति-द्वयोः प्रमाणयोर्विरोधे यत्‌ सम्भाव्यमानान्यथासिद्धि, aad, अनन्यथा 
सिद्धमनवकाशमितरद्‌ वाधक्रमिति waa वाध्य वाधकभाव निर्णेय इति | 

if तश्मादनादि निधनाविच्छिन्न सम्प्रदाय सम्भाव्यमान-दोष गन्धानवक्राश 
शास्त्रजन्य निर्विशेष नित्य शुद्ध मुक्त बुद्ध स्वप्रकाश चिन्सात्र ब्रह्मात्मभाचाववो- 
घेन सम्भाव्यमान दोष सावकाश भ्रत्यक्षाद्‌ सिद्ध विविधविकल्प रूप वज्धनिवृ- 
faq क्तैव । सम्भाव्यते च विविधविकल्पभेद्पपद्चग्राहि प्रत्यक्षस्यानादिभेद वासनाः 
दिरूपाविद्याख्योदोष: 11 ३६॥ 


यह प्रतिपादित हो रहा है कि तुल्यता adaa या निरपेचतादि ( वस्तु ज्ञान में ) 
वा वाध्यकता का हेतु नहीं है ! क्‍यों कि, अग्नि शिखा के प्रभेद्‌ ज्ञापक अनुमान से 
qaa प्रत्यक्ष की वाधा नहीं हो सकती थी, बल्कि वहां तो शिखा का एकत्व ही प्रत्यक्ष होता 
है | अर्थात, आपात दर्शेन से शिखा tat हो जाने के बाद अनुमान से अनेक प्रतीति होती 
है | ऐसे ही दो प्रमाण के विरोध . में जिसकी सिद्धि और तरह से भी हो सकती सो वाध्य 
Gel जाता दे | भौ? जो अन्यथा नहीं सिद्ध होता तथा निरवकाश और अन्यत्र जिसका विषय 
या ध्षार्थकता नहीं हैं सो वाधक है | वाध्य वाधकता भाव का यही साधारण सिद्धान्त । “ 


अतएव उत्पत्ति विनाश रहित, अ्रविच्छिन्न भाव से गुरू परम्परागत और जिसमें दोष 
का लेशमात्र नहीं है इस प्रकार निरवकाश अर्थात्‌ और प्रयोजन रहित, शात्र से agra जो 
निर्विशेष, नित्य, ug, मुक्त, बुद्ध और, स्वप्रकाश चिन्मात्र ब्रह्म में आत्मत्व वोध उत्पन्न होता 
है, निश्चय उसी से ही प्रत्यक्ष प्रमाण सिद्ध नाना प्रकार विकल्प मय वधन की निश्वत्ति खो 
युक्ति युक्त है | क्योकि प्रत्यक्षादि प्रमाणो में कोई न कोई दोष रह सकता | तथा और और 
स्थलों में भी उनकी सार्थकता है ( सुतरों निष्फल भी नद्दीं है ),और भी अनादि काल- प्रवृत्त 
az संस्कार प्रभुति जो अविद्या दोष विविध विकल्प मतर भे; प्रच का माइक, WAT 


खम्दन्ध में भी स्रो दोप सम्भव ही है || ३६ ॥ 


“जज्ञासाधिं, & प्रथमोध्यायः O ` (३३) 





ननु, अनादि निधनाविच्छिन्न सम्प्रदायतया निर्दोषस्यापि शास्त्रस्य “ज्यो- 
तिष्टोमेन स्वर्गकामोयजेत? इत्येचसादेभेंदावर्लाम्तनोचाध्यत्वं प्रसज्येत ? सत्यं, 
'पृव्बोपरापच्छेदे पृव्बेशास्त्रवत्‌? मोक्षशास्त्रस्य निरवकाशत्वात्‌ तेनवाध्यत एव । 
वेदान्त वाक्येष्वपि सगुख ब्र्ोपासनपराणां शास्त्रासामयमेव न्यायः, निशु ण- 
त्वात्‌ परस्य ब्रह्मणः | 

ननु च, 'यःसर्वज्ञःस सव्वेवित्‌-मुरड- १-१-६ | "परास्य शक्तिर्टिवविधैव 
श्रूयते, स्वाभाविकीज्ञान वलक्रियाच?-श्चेताश्व-३-८। “स (१) सत्य कामः 
सत्यसंकर्पः-छान्दो ८-१-५ | इत्यादि ब्रह्मस्वरूप प्रतिपादनपराणां कथं चाध्यस्तं १ 
निशु ण वाक्य सासथ्योदिति sa: | एतदुक्तम्भवति- 

अस्थूलसनण्व दवस्म्‌”-बृहदा-३ -s-a | “सत्यं ज्ञानमनन्तं’ ब्रह्मः-तैत्ति 
२०६-१ | निशु णं निरंजनं-श्वेताश्य ६-१६ | इत्यादि वाक्यानि निरस्त समस्त 
विशेष कूटस्थनित्य चैतन्यं प्रतिपादयन्ति, इतराणि च सगुणम्‌ | उभयविध 
वाक्यानां विरोधेऽनेनेबापच्छेदन्यायेन निगु ण वाक्यानां शुणापेक्षत्वेन परत्वादू 
बलीयस्त्ममिति न किंचिदपड्दीनं il ३७॥ 


भला, ( ऐसा होने से) अनादि निवन अर्थात्‌ उत्पत्ति विनाश शून्यत्व और 
सम्प्रदाय विच्छेद राहित्व निवन्धन निर्दोष “स्वगेकामी को उयोतिष्डोम याग करना चाहिये? 
इत्यादि mai की भी वाधा ( श्रप्रमाण्य ) हो सकती ? क्योंकि वह भी सेदावलम्बी या 
द्वौत सापेक्ष | उत्तर,-पूर्व और परवर्तियों F अपच्छेद या व्याघात में जैसे पूर्वे शास्त्र gaa 
होता है, वैसे ही निरवकाशत्व के कारण मोच शास्त्र द्वारा ( भेदावलस्त्री शास्त्र) निश्चय 
वाधित होवा और वेदान्तशास्त्र मे भी जो चाकण सब सगुण ब्रह्मोपासना विधायक, तिनके 
यारे में भी यही रीति प्रयोज्य, कारण कि परब्रह्म frou (sat गुण विधान करने से 
fagu वाक्य सब निर्विषय हो जायगा ) | अच्छा, “जो सर्वज्ञ थो सर्ववित्‌’ | “इनके 
विविधाकार पराशक्ति, तथा, स्वत:सिद्ध qaaa और क्रिया श्रुति होते है? | “वह सत्या- 
भिलाप और सत्य संकल्प? | इत्यादि जिन वार्क्यो से ( सगुण ) ब्रह्मस्वरूप प्रतिपादित भया 


है उन सबकी. वाधा कैसे होगी 0 saag का नियु णत्व प्रतिपादक arate awa ही 
कहना चाहिये । 





(१४) & श्रीसाष्यम्‌ ४8 पाद: १ सूत्र १ 





ननु च, “सत्यं ज्ञान सनन्तं ब्रह्मतः इत्यनत्रसत्यज्ञा्नादयोगुणाः प्रतीयन्ते १ 
नेत्युच्यते सामानाधिकरण्येन्तेकाथस्वप्रतीतेः । अनेकगुणुविशिष्टासिधानेऽप्येका- 
थेत्वसविरुद्धमितिचेत्‌ ? अनसिधानज्ञो देवानाम्प्रिय: | एकार्थत्वंनाम- स॒र्वेपदाना- 
मर्थेक्यं, विशिष्ट पदार्थाभिधाने विशेष्णभेदे न पदानामर्थ भेदोऽत्रजंनीयः, तत- 
श्चैकार्थेत्वं न सिध्यति । एवं तर्दिसर्वपदानां पयीयता स्यात्‌ अविशिष्टार्थामिधा- 
यिस्वात्‌ । एकार्था भरिधायिस्वेऽपि अपर्यायस्वमबहितमनाः | श्टणु,-एकत्व तात्पय्ये- 
निश्चया देकस्यैवार्थस्य तत्तत्‌ पदार्थं विरोधि प्रत्यत्तीकपरत्वेन सञ्बेप दानाम थंवत्वः 
सेकार्थत्वमपय्यायता च | 

एतडुक्तम्भवति-लक्षणतः प्रतिपत्तव्यं त्रह्म सकलेतरपदार्थं विरोधिरूपम्‌ | 
तहिरोधिरूपं सञ्नेसनेन पदत्रयेण फलतो व्युदस्यते । तत्र “सत्य” पदं विकारास्पद्‌ 
त्वेज्ञासत्याइस्तुनो च्यावृत्तपरं ज्ञान पढं चान्याधीन-प्रकाशाञ्जड्रूपाद्‌ बस्लुनोव्या: 
वृत्तपरम “अनन्त? पढं च देशतः कालतोवस्तुतश्च परिच्छिन्नाद्व्यावृत्तपरम | 
न च व्याबृत्तिर्भावरूपो$्झावरूपो वा धस्मः, आपि तु सकलेतर विरोधिन्रह्मं व | 
यथाशौक्ल्यादेः काष्ण्यौदि व्यावृत्तिस्तत्तत्‌ पदार्थे-स्वरूपभेच्‌, न IAAT । एव 
मेकस्यैव वस्तुनः सकलेतरबिरोध्याकारतामवगमयदर्थवत्तरमेकार्थेमपर्य्यायं च पद- 
त्रयम्‌ ॥ ३७॥ 

और भी कहा जा रहा दे कि-“बह्य स्थूल नहीं, Gea नहीं और हस्त्र भो नहीं 
है? | “ब्रह्म सत्य अर ज्ञानस्वरूप, नियु'ण निर॑जन?-इत्यादि वाक्य निश्चय ad प्रकार 
विशेष भाव रहित नित्य चैतन्य को, तथा, और वाक्यसमुह सगुण ब्रह्म को प्रतिपादन 
कर रहे हें! उभय विध वाक्यों के विरोध में उक्त अपच्छेद न्याय से निगुण ait का 
शी बल अधिक, क्योंकि गुण निपेधक aga सकल सगुण वाक्यों की ate रखते हैं, इसी 
से परचर्ती | अतपच कोई भी वाक्य विफल नहीं हो रहा है ॥ ३७ ॥ 

भला; “सत्य ज्ञान मनन्त ब्रह्म'-इसमें तो सत्य ज्ञान sR रुण-प्रतीति 

हो रही हैं? नहीँ, यों कहिये fe सामानाधिकरण्य या परस्पर विशेरण विशेष्य 
भाव ठे कारण पुकाथत्त्र या अभेदाथे जान पड़ता है अगर कही छि, अनेक 
गुण विशिष्ट, इसलिये garika विरुद्ध न होगा? (उत्तर) यह देवानांप्रिय? 


१ जिज्ञासाधि, ६४ प्रथमध्यायः & (३५) 








तस्मात्‌ एकमेव ब्रह्म स्त्र्‍यं ज्योतिर्निधूत-निखिल -विशेष मित्युक्तं भवति । 
एवम्त्राक्याथे प्रतिपादने सत्येन 'सदेब सोम्येदमग्रआसीत्‌ एकमेवादितीय़म!, 
छान्दो-६-२-१ | इत्यादिभिरैकाथ्य, 'यतोवा इमानि भूतानि जायन्ते'-तेत्ति- 
३-१-१ । 'सदेवसोस्येदमग्रआासीत्‌ , “आत्मा वा. इदमेक एवाग्रआसीत्‌” ऐत-१-१ 
इत्यादिभिजेंगत्‌ कारशतयोपलक्षितस्य ब्रह्मणः स्वरूपमिदसुच्यते,-सत्यं ज्ञानमन- 
न्तं त्रह्म'-तेत्ति-२-१-१। इति— 





अर्थात्‌ सेप या एशु-सो वाक्य प्रयोग निमय नहीं जानता है । क्योंकि, ऐंकार्थत्व दे क्या ९ 
समस्त पर्दो का एक अर्थ | विशेषता विशिष्ट कोई वस्तु अभिहित होने से उसका विशेष, 
में सेद होता है । विशेषण के Agan aga एद का अर्थ भेद अपरिहाय्य हो पढ़ता 
है । इसी से एकार्थत्व सिद्ध नहीं हो सकता हे | शंका-ऐसा होने से, समस्त पद जब एकही. 
अर्थ ध्रतिपादन कर रहे हैं, तब तो ( वाझ्यस्थ ) पदों की समानाथता होनी चाहिये ९ 
` (उत्तर)-पकार्थ प्रतिपादक होते हुये भी पर्य्यायता नहीं होती सो ada पूर्वक सुनना 
चाहिये -प्रथमत: पर्दा का एकाथ में तात्पर्य निश्चय होता हे, उसी निश्चय से सो एकही 
अर्थ यथासम्भव ( निज निज ) विरोधि पदार्थ-प्रतीतके प्रतिकूल होता हैं, ओर उसी 
हेतु ले, पद समूह की सार्थकता, एकाथे प्रतिपादकता और पर्यायहीनता सिद्ध होती दै। 
ऐसा कहा गया है कि “लक्षण ले ब्रह्म को जानना चाहिये?-उनका स्वरूप और सव पदाथा 
के विरोधी; यह ( सत्य आदि ) पढ्-त्रय फलतः तद्विरोधी लमस्त वस्तु को उनसे gas 
कर देते हैं-तिनमें से “सत्य' पद विकारशील असत्य वस्तु को य्याद्वत्ति कारक “ज्ञान? पढ़ 
पराधीन प्रकाश्यता का उशावृत्तिकारक, “अनन्त? पद देश, काल और वस्तु का परि क्हिन्नता 
का ब्यावत्तिकारक हें ! 
व्यावृत्ति-भाव या अभावात्सक कोई धर्म नहीं है, प्रत्युत सर्व पदार्थ विरोधी ब्रह्म 
ही । शक्लत्वादि gat से gua ma गुणों की व्यावृत्ति होती हे, वही व्यावृत्ति जपे उस 
व्यवच्छेद्य पदार्थ ही का स्वारूप-कोडे एथक धर्म नहीं | वेसे ही, यह पदत्रय एकही 
चस्तु को अपर समस्त वस्तु की विरोधी ज्ञापन करने से सम्यक सार्थकता पायी हे और 
एकार्थस्व भी कायम है तथा प्याय दोप से भी बचे हुये हैं ॥ ३७॥ 


(६६) ई श्रीभाष्यम & १ पाद: १ सूत्र 





तत्र सव्वे शाखाप्रत्ययन्यायेन कारण वाक्येपु सर्वेषु सजातीय व्याव्वत्तभद्धितीयं 
ब्रह्मावगतं, जगत्‌ कारण तयोपलक्षितस्य ब्रह्मणोऽद्वितीयस्य प्रति पिपादयिषितस्वरूपं 
तर्दावरोधेन वक्तव्यम्‌ । अई्वितीयत्व-श्रुतिः शुण॒तोऽपि सद्वितीयतां न सहते, 
अन्यथा “निरंजन निगु सम? इत्यादिभिश्च विरोध: | अतश्चैतल्लक्षस AFAN- 
खण्डेकरसमेव प्रतिपादयति ॥ ३८ ॥ 
ननु च सत्यज्ञानादि पदानां. स्वार्थ प्रह्वाणेनस्त्राथेविरोधि व्यावृत्त वस्तु 
स्वरूपोपस्थापन परत्वेन लक्षणा स्यात्‌ ? नेष दोषः अभिधानवृत्तेरपि तात्पय्ये 
बृसेवंलीयस्त्वात्‌ | सामानाधिकरण्यस्य हि ऐक्य एव तास्पर्य्यमिति सर्वे सम्मतम्‌ । 
नलु च, सर्व पदानां लक्षणां न दृष्टचरी १ ततः किं वाक्य तात्पाय्यंविरोधे 





इसी वास्ते ऐकत्व रूप-निश्चित ब्रह्म ही स्वप्रकाश और सर्वविध विशेषता रहित 
उक्त भया हे । वाक्यों का अर्थ इस प्रकार निष्पन्न होने से ही, हि प्रिय asta, यह a- 
पूर्व में एक भ्रद्वितीय सत्‌ मात्र रहा'-इत्यादि वाक्यों के साथ भी समानार्थ रहित हो 
wear है, फिर-*जिनसे यह भूत सव जनमते हैं? हे सोम्य यह जगत पूर्व में एक ही था", 
“यह जगत पूर्व में आत्म स्वरूप ही रद्दाः-इत्यादि वाक्यों से ब्रह्म को जगत्‌ कारण रूप 
निर्देश करके अव उनका इस प्रकार स्वरूप लकण कर रहे हैं। “नहा सत्यस्वरूप ज्ञान स्वरूप 
तथा आनन्द स्वरूप? । ऐसा होने से ( कारण बोधक वार्क्यो के साथ और वाक्यों की 
एकार्थता करना ही नियम होने से ) सर्वेशाखा प्रत्यय न्याय अनुसार ( उपनिषदों में एक 
शाखा की नियम अन्यान्य शाखार्वो में ्रण के माफिक ) कारणता वोधक समस्त वाक्य ही 
में जाना गया कि ब्रह्म खजातीय रहित, सुतरां जगत्‌ कारण करके विशेषित अद्वितीय ब्रह्म 
का जो स्वरूप प्रतिपादन किया जायगा सो उन वाक्यों का अविरुद्ध होना चहिये | क्योंकि 
अद्वितीयत्व प्रतिपादक श्रुति कोई गुण के लिये ब्रह्म की सद्वितीयतां नहीं सहन करेथी। 
न चेत, “निरंजन ot ag ण? इत्यादि वाक्यों के साथ विरोध होता है | अतएव यह स्वरूप 
लक्षण बोधक वाक्य ARW एक रख? ही प्रतिपादन कर रहे हैं || ३८॥ 


१ जिज्नलसाधि ६४ प्रथमोध्यायः ६४ (३७) 
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सत्येकस्यापि न दृष्टा ? समभिव्याहृत पद्‌ agrada तातपर्येमिति निश्चिते 
सति ठ्योन्त्रयाणा सर्वेषां बा तदविरोधायेकस्थेव लक्षणा न दोषाय | 

तथा च शाश्त्रज्ेरभ्युपगस्यते,-काय्ये बाक्यार्थवादिभिः लौकिक वाक्येषु 
सर्वेषां पदानां लक्षणा समाश्रीयते, AS काय्ये एव लिंगा देसु ख्य वृत्तत्वात्‌ , लिंगा 
दिभिः क्रिया कायय लक्षणया प्रतिपाद्यते काय्योन्बित-स्वाथाभिधायिनां चेत- 
रेषां पदानासपूवे काय्योन्वित एन gesa इति क्रिया-काऱ्यीन्वित-प्रतिपादनं 
लाक्षशिक मेज | अतो वाक्य-वात्पय्यो विरोधाय सर्वे पदानां लच्तणाऽपि इन दोषः। 
अत इद्सेवाथ ज।त॑ प्रतिपादयन्तो बेदान्ताः प्रमाखम्‌ ॥ ३६ ॥ 





भला “सस्य झान'-प्रश्ुति wages यदि स्व स्व श्रथ परित्याग करके 
स्वार्थ विरुद्ध कोई विशेष वस्तु {प्रतिपादन करै, तब तो (उन पदो की ) लक्षणा की गयी 
जडि-यह,दोप या ऐसा दोप नहीं होगा, कारण यह कि, अभिधान वृत्ति से ( सुख्यार्थ से ) 
तात्पर्यार्थ anfa बलवान होता 5,*ओऔर, सामानाधिकरण्य का ( विशेष्य विशेषण में ) 
जो ऐक्य या अभेद प्रतिपादन ही में( वाक्यों का) तात्पर्य, यह सव दादी सम्मत | 


भला, समस्त पढ़ की लक्षणा तो कुत्रापि इष्ठिगोचर नहीं होती है ? ( उत्तर ) 
हब क्या वाक्यों का तात्पर्य विरोध में एक पढ्‌ की भी लक्षणा देखी नहीं जाती ? (वस्तुतः) 
सह पठित पद सहुदयात्मक वाक्य का जब “यही तात्पय्य-इस प्रकार के ( तात्पय्यं 
विशेष ) निश्चय होता दै तब तो, कोई विरोध की सम्भावना में भी, तत्‌ परिहार के लिये, 
एक पद॒ की जैसा दो-तींन या ससुदाय पदों की लक्षणा दोपावह नहीं है । शास्त्राभिज्ञा 
भी इसी प्रकार से ( ag पर्दोकी लक्षणा का निदोंपत्व ) स्वीकार करते हैं, -कार्य्ये -वाक्यार्थ 
वादियों ने (जो लोग कहे हैं कि fer बोधक न होने में कोई भी वाक्य प्रमाण नहीं 
होता हैं, -इन मत बालों ने ) लौकिक अर्थात्‌ व्यवहार Penge वाक्यों में भी समस्त पद॒ 
की लक्षणा स्वीकार किये हैं | कारण-( उनके मत में ) 'लिङ'-प्रम्टुति बिधि प्रत्यय का 
मुख्य अर्थ-क;व्य या उपादनीय-अपूव | सुतरां ( कहना चाहिये कि ) लिङ, प्रग्ठ॒ति प्रत्यय 
सत्र जो, क्रित्रा-यज्ञादि रूप कार्य्यं को समभाता हे लो भी लक्षणा ही से समक्ता जाता हे । 


$ 


~ 


(३०) ४ श्रीभाष्यम्‌ ६8 १ पादः १ सूत्र 





प्रत्यक्षादिविरोधे 'च शास्त्रस्य वलीयरत्वमुक्तम्‌ । सति च विरोधे वलीयरउवें 
वक्तव्यं विरोध एव न दृश्यते निर्विशेष सन्मात्र-त्रह्म ग्राहित्वात प्रत्यक्षस्य | | 

ननु च, घटोऽस्ति पटोऽस्तीति नानाकार वस्तु विषयं प्रत्यक्षं कथमिव 
सन्मात्र-म्राहीत्युच्यते ? विलक्षण ग्रहणाभावे सति सर्वेपां ज्ञानानामेकविषयत्वेन 
धारावाहिक-ज्ञानवदेक-व्यवहरहेतु तैव स्यात्‌ ? सत्यम्‌, तथैवात्र विविच्यते, 
कथ्रं घटोस्तीत्यत्रास्तितब-तदभेदश्चव्यवह्वयते ? न च द्वयोरपि त्यबहारयोः प्रत्यच- 
मूलत्वं सम्भवति | तयोभिन्नकाल ज्ञानफलत्वात्‌ प्रत्यक्षज्ञानस्य चैक लक्षखवर्तित्वात्‌ 
तत्र स्वरूपं भेदो वा प्रत्यक्षस्य विपय इति विवेचनीयम्‌ | भेदग्रहस्य स्वरूपम्रहस- 
तत्‌-प्रतियोगिश्म रस -सव्यपेत्षस्वादेव स्वरूप विपयत्वमवश्याश्रयणीयमिति न स- 
भेदः प्रत्यक्षेण गृह्यते | अतो श्रान्ति-सूल एव भेद व्यवहार: ॥ ४० ॥ 








और, अपरापर जो जो पद यज्ञ दि क्रिया बोधक वाक्यों के साथ अन्वित याने लम्बद्ध हो 
कर अपना अपना अर्थे को GABA है, ऐसे पदों के भी जव, अपूर्व -कार्य्य सम्बद्ध अथं हो 
मूख्य अथ, तब तो, उन पद समुदाय भी जो, केवल अनुष्ठेय काय्य सम्बन्ध रूप अर्थ को 
समाते हें, खो भी, निश्चय करके लाक्षणिक या लक्षण मूलक । ATI, वाक्य का 
anqa- विरोध से बचने के लिये समस्त पद की लक्षणा भी दोपावह नहीं है | अतएव वह 
पूर्वोक्त विषय को प्रतिपादन में ही वेदान्त-चाक्य सकल प्रमाणा रूप हें ॥ ३३ || 


पहले ही कहा गया दै कि, जव शास्त्र के साथ प्रत्यक्षादि प्रमाणों का विरोध होता 

है तब शास्त्र ही aaam है, और, विरोध समय में दी बलत्रत्ता होतीं है। वस्तुतः, यहाँ 

पर कोई भी विरोध परि लागत नहीं हो रहा है, क्‍यों कि, निविंशोप सत्‌ स्वरूप व्रह्म को 

प्रत्य किया जा स+ता,-( प्रत्यक्ष में तो विवाद. किसी का नहीं, सुतरां, उस विषय में 
चला वल की चिन्ता भी अनावश्यक हे । ) 

भला, “घट है? “पट है?- इत्यादि प्रकार विविध, वस्तु विपय में, जब प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, 

तब वह जो, Gama ग्राही, अर्थात्‌ सत्‌ भिन्न और कुछ ही प्रत्यत्ञ द्वारा जाना नहीं जाता- 

यह कैसे कहा गया ? (ज्ञान विपय में ) यदि, aa वस्तु के ग्रहण में ही हो अथवा, 


eee 


१ जिज्ञासाधि, ` & प्रथमोध्यायः & ( 38) 








किं च भेदो नाम कश्चित्‌ पदार्थो न्‍्यायविद्धिर्निख्पयितु न शक्यते. भेद 
स्तावत्‌ न वस्तुनः स्वरूपं, वस्तुस्वरूपे TWA स्थरूप व्यवहारवत्‌ aag भेद 
व्यवहार-प्रसक्त : | न च वाच्यम्‌ , स्वरूपे गृहीतेऽपि 'भिन्न' इति व्यवहारस्य 
प्रतियोगिस्मरण -सठयपेक्तत्वात्‌ तत्स्मरणाभावेन तदानीमेव न भेद व्यवहार इति। 
स्वरूप सात्रभेदवादिनोहि प्रतियोग्यपेक्ता च नोतप्रेक्षितु' क्षमा, स्वरूप -भेद्योः स्व- 
रूपत्वाविशेपात्‌ | यथा स्वरूप व्यवहारो न प्रतियोग्यपेत्ताः भेद व्यवहारोऽपि 
तथैवस्यात; SABC इतिवत्‌ घटोभिन्न इति पर्यायत्वं च स्यात्‌? नापि धर्मे: धर्मे- 
त्वे सति तस्य BSUS दोऽवश्याश्रयणीयः, अन्यथा स्वरूपमेच स्यात्‌, भेदे च 


तस्यापि भेदस्तद्धर्मः तस्यापीस्यन्वस्था ॥ ४१॥ 








स्वाभाविक ही हो, कोई चिलक्षणता न रहे, और मात्र aq वस्तु ही यदि समस्त ज्ञान का 


ग्राह्य, विपय,हो, तब तो, धारावाहिक ज्ञान की न्याय समस्त ज्ञान की ही एकाकार 


प्रतीति हो सकती--व्यवहार भी हो सकता हे? ( कई एक gat 


परस्पर पार्थक्य 
बोध नहीं हो सकेगा 0 ) 


प्रव्युत्तर में कहा जा रहा है कि,-ठीक है, यहाँ पर उसी की विवेचना की जा रही 
हे- ( पूछना चाहिये कि ) “घट X-ga व्यवहार में घट का अस्तित्व, तथा और वस्तुओं 
से उसका प्रभेद, इन दोनों की प्रतीति कैले होती है ? एक प्रत्यक्ष aaa ही ( युगपत्‌ या 
क्रम से ) उन दोनों व्यवहारो का सूल या कारण नहीं हो सकता हे] हेतु यह है कि, उन 
दोनों ही विभिन्न कालीन ज्ञान फलात्मक, अर्थात्‌ पहिले सत्ता की प्रतीति, इसी के फ़ल 
रूप पीछे से aqaa पार्थक्य प्रतीति होती है, अथ च उक्त प्रत्यक्ष ज्ञान लो उणमात्र स्थायी, 
( सुतरां, क्रम से उन उभय विपयों को गहण नहीं क! सकता ) | अतएव, घट का 
अस्तित्व ही उस प्रत्यक्ष ज्ञान का विषय! या तदूगत पार्थक्य ? इसकी विवेचना करनी चाहिये, 


वस्तु की स्वरूपानुभूति तथा भेद प्रतियोगी की जिसकी अपेक्षा से भेद व्यवहार 


“होता है उसका ) स्मरण व्यतीत कदा च सेद प्रतीति नहीं होती है, सुतरो वस्तु का 


स्वरूप को ही प्रत्यक्ष का विपय रूप मानना पड़ता है, काय्यत: वस्तु का वह प्रभेद सो 


फिर प्रत्यक्ष ग्राह्य नहीं हो सकता ? अतएव वस्तुगत भेद का जो प्रत्यक्षत्व व्यवहार सो - 


भ्रान्तिमुलक-चास्तविक नहीं ॥ ४० ॥ 


( ४०) & श्रीभाष्यम ६ १ पाद: ९ सूत्र 
oe ee 
किं च, जात्यादि-व्मविशिष्ट-वस्तुत्रहणेसति भेद ग्रहणम , भेद cea सति 


जस्यादि धम विशिष्ट-बस्तु-म्रडणमिति अन्योन्याश्रयणम्‌ | अतो भेदस्यापि sft 
रूपत्वात सन्मात्रस्य प्रकाशकम्‌ प्रत्यक्तम्‌ । ८... 


किं च, घटोऽरित पटोऽस्ति, घटोऽनुभूयते पटोऽनुभूयते इति सर्वे पदार्था 
सत्तानुभूति घटिता एव दृश्यन्ते | अत्र सन्मात्रं सवासु प्रतिपत्तिष्च नुवते म।नं दश्यते, 
इति तदेव परमार्थः विशेपास्तु व्यावर्तेमानतया अपरमार्था रञ्जु-खपीदिवत्‌। 
यथा रञ्जुरधिष्ठानतया अझुवतंसाना सती परसार्था, व्यावर्तमान: सपं-भूदल- 
नाम्बुधारादयोऽपरमार्थाः ॥ ४२॥ / |, 








शोर भी एक चात, -न्यग्रवित्‌ परिडतों ने भेद नामक कोई पदार्थ निरूपण agt 
“कर पाये | ay कि, भेद तो कोई वस्तु का स्वरूप नही' है ( वस्तु स्वरूप होने में- ) 
वस्तु स्वरूप जानने से, जैसे उसका व्यवहार किया जाता हे, उसी प्रकार और सब पदार्थों" 
से उसका £भेइ जो हे सो उसका भी व्यवहार छो सकते ? (en कि भेद जब ag का 
ही स्वरूप यह भी नही कहा जा सकता कि,--यह असुर ( फलाना ) से भिन्न! इस 
प्रकार व्यवहार में प्रतियोगी का ( जिससे सेद किया जाता है उसका ) स्मरण की अपेक्षा 
रहती है, सुत्तरां, उस प्रतियोगी का स्मरण भाव से, उस समय पर स्वरूप-प्रतीति होती 
हुई भी, भेद व्यवहार नही' हो सकता! कारण है यह कि, जो लोक वस्तु- भेद को ही 
वस्तु, स्वरूप करके कहते है, ( भेद की प्रतीति के लिये जो } प्रतियोगी-स्मरण की अपेक्षा 
_( हे या रह सकती है) यई वे लोग कल्पना भी नही क्र पाते | क्योंकि ( उनके मतमै ) 
बस्तु का स्वरूप तथा उसका भेद-दोनो ही “वस्तु स्वरूप? कोई भी विशेष नहीं | स्वरूपतः 
वस्तु व्यवहार में, जैसे, प्रतियोगी-स्मरण की अपेक्षा नही' है, उसी प्रकार से उसके भेद व्यव- 
; हार में भी ( उस स्मरण की ) अपेक्षा नही' हो सकती | और, (इस मत में ) 'हस्त”ः तथा 
Gea? शब्दों की न्याय “घट? तथा “भिन्न” इन दोनों के पर्य्यायरव या एकार्थेत्व हो सकते | 
और भी यह है कि-वह जो भेद सो वस्तु का धर्म नही' है । क्योंकि धर्म होने पर, ag- 
स्वरूप ले उसका Az को स्वीकार करना ही पड़ेगा, नही' तो वह भी स्वरूप ही हो पडेगा, 
फिर उसका भी मेद तथा घर्म फिर उसका सी भेद तथा उलका धर्स-इस प्रकार से भ्रनवस्थां 
रूप दोष होगा ॥ ४१ ॥ 


१ जिज्ञासाधि, & प्रथमोध्यायः ६ ( ४१) 








. AS च, रज्जु-सपोदो “रज्जुरियं, नायं सपं? इत्यादि रज्ज्वाद्यधिष्ठान- 
याथात्म्य-ज्ञानेन वधितत्त्रात्‌ सपादेरपरमाथ्य, न व्याबतमानट्वात्‌ । रज्ज्वादे 
राप पारमाथ्यं नालुत्रतमानतया किन्तु अवाधितत्वात्‌ | wag, आवाधितानां 
घटादीनां कथमपारसाथ्यम्‌ ? उच्यते,- घटादौहष्टा व्याव्रत्तिः, सा कि रूपेति विवे- 


चनीयम्‌, क घटोऽस्तीस्यत्र पटाद्यभावः १ सिद्ध तर्हि घटोऽस्तीत्यनेन पटादीनाम्‌ 
वाधितत्वम्‌ | 


अतो वाध-फलभूता विषय निवृत्तिव्योवृत्तिः सा व्यावतंमानानामपार- 
माथ्य साधयति, रज्जुवत्‌ सन्मात्रमवाधितमचुवतेते | तस्मात्‌ सन्मात्रातिरेक्रि सब- 
मपरमार्थम्‌। प्रयोगश्चभवति,-सत्‌ परमार्थम्‌ अचुवतमानत्वात्‌ रञ्जु सपादो 
रञ्वादित्‌ । घटादयो परमार्था. व्यावतमानत्वात्‌ . रञ्ञ्याद्यविष्ठान- 
सर्पादित्रदिति | एबं सत्यलुचर्तेमानानुभूतिरेव परमाथो, सैव सती ।। ४३ ॥ 








आपि च, घटत्वादि जाति तथा शुक्रलत्वादि गुण, इत्यादि धर्म विशिष्ट ब्रस्तुवों का 
ज्ञान होवे ही -में तद्गत सेद्‌ की प्रतीति होगी | और, भेद-5तीति. होने पर ( घटत्वादि) 
जाति विशिष्ट वस्तुओं का ज्ञान होगा | इख रूप से अन्योन्याश्रय-दोष होगा । अतपुच 
भेइ-निरूपण जब असम्भव हे तब मानना चाहिये कि प्रत्यक्ष ज्ञान “सत्‌? वस्तु काही 
प्रकाशक अन्य का नहीं । ३ 

फिर wi, ‘az है, पट है? तथा घट agga हो रहा.हे'-इत्यादि रूप से समस्त 
पदार्थ daw तथा अनुभूति के साथ ही agaa होते देखा जाता हे । उक्त प्रकार 
(समस्त agaa में ही ए मात्र “खत? या सत्ता की ही aagi देखी जाती है, gati 
चही “सत्‌? हो मात्र परमाथ या यथार्थ विपय दै ) पच्चान्तर में, घट पटा दि विशेष चिशेष 
धर्म सकल परस्पर व्यावूत्त अर्थात्‌ अलय अलग रहते हैं, इसी से, wa सपादि न्य़ाय वे 

सुदाय ( निशेष ) अपरमाथं या असत्‌ | 

अर्थात्‌ -- जेते, ag का अधिष्ठान या आश्रय रूप से वर्तमान रहने में Wa at ही 
परमार्थता, और ( उसी स्थल में ) व्यावतंमान अर्थात्‌ परिवतंन-शील सप, भू दलन. तथा _ 
जलधारा safe सो खच असत्य | ( “घट है? इत्यादि में भी ठीक उसी प्रकार-एंक मान्न 
सत्ता ही परमार्थ सत्य विपय, घरादि पदार्थ सो समी अपरमार्थ [een > 


( ४२ ) & श्रीभाष्यम्‌ È पाद: १ सूत्र १ 





ननुच, सन्मात्रमज्ञुभूतेर्विषयतया ततो भिन्नम्‌, नेवम्‌» भेदो हि प्रत्यक्षावि- 
षयत्वाद्‌ दुर्निरूपत्वाच्च पुररस्तादेब्रनिरस्तः | अतएव, संतोऽनुभूति विषयभा- 
ast न प्रमाण पद्वीसनुखरति। तस्मात्‌ सत्‌ अनुभूतिरेव; सा च स्वतः. सिद्धा- 
आुभूतित्वात्‌ , अन्यतः सिद्धौ घटादिवदनुभूतित्व प्रसंग: | 
किं च, अनुभवान्तरापेक्ता च अनुभूतिनंशक्या कल्पयितुम्‌ , स्वसत्तयैव प्रका- 
शमानत्वात्‌ | नहि अनुभूतिवतमाना घटादिवद्प्रकाशा दृश्यते, येन परायत्तप्र- 
काशा भ्युपगम्येत ॥ BY I 





पुनश्च प्रश्‍न यह दै कि, ‘esa agile में, यह सर्प नही' -रज्जु' इत्यादि अम का 
madya wa प्रभति वस्तु का सत्यत्व ज्ञान से वाभित होता है, तभी उन सर्पादिकों का 
अपारमार्थित्व या मिथ्याख (जावा जाता) किन्तु व्यावृत्ति नित्रन्धव नही । पच्चान्तर पर 
उन रज्जु mali की जो पारमार्थिकता खो भी agai निवन्धन नहीं-किन्तु अवा= 
धितत्व निवन्धन । यहाँ पर, cafe पदार्थो' की वाधा नही' हे तब फिर उनके श्रपरमार्थत्व 
क्यों हो ? Sat कहा जाता है-घरादि में जो पट की व्याशृत्ति, , भेद ) देखी जाती सो 
कैसी-यह विवेचन करना चाहिये,-“घट है?-इस पर क्या पट का अभाव समका जायगा | 
तब तो, “घट है? एसा कंहने से पटादि का वाधितत्व या वाध सिद्ध ही भया? 

अतएव पटादि विषय की निषेघात्मक जो व्यावृत्ति दा पटाडि-वाध ही का फल- 
स्वरूप । वही व्यावृत्ति ही व्यावतेमान अर्थात्‌ निपिद्ध परादि का अपारमार्थिकत्व साधन 
करता है, और, ( रज्जु सपे का ) श्रवोधित wa की न्याय केवल सत्‌ या सत्ता धमं छो 
अवाधित भाव से सर्वत्र अनुगमन करता है | अतएव सत्‌ भिन्न और सभी अपरमार्थ, । 
इख विषय पर अनुमान भी किया जा सकता R -aag पदार्थं ही परमार्थ, क्यों कि चह 
सर्वत्र agaa होता है, जैने-रज्जु सपांदि में wa sale, घटादि पदार्थ अ्रपरमाथ - मिथ्या 
क्यों कि ag सब aga होता हे, जैसे og प्रमति आश्रय में स्थित सर्प safe 
इस नियमाङुसार (जान! जाता हे कि) ada ्रंनुवतंमान अनुभूति दी परमाथ तथा वही 
सत्‌ पदार्थ ॥ ४३ ४ 
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aad सञुषे, उत्पन्नायामप्यनुभूतौ विषयमात्रमत्रभासते-घटोञ्नुभूयव इति | 
नहि कश्चित्‌ घटोऽयमिति जानन्‌ तदानीमेवाविषयभूतास निदम्भा वा मनुभूतिमप्य- 


` चुभबति । तस्नादू घटादि -प्रकाश-निष्पत्तो चक्षु रादिकरण सन्निकर्ष वद्‌नुभूतेःसद्‌- 


भाव एव हेतु: तदनन्त रसथ गत-कदाचित्‌क प्रेकाशातिशय लिंगेन अनुभूतिरनुमीयते 

एवं तर्टि, अनुभूतेरजडाया अथवज्जडत्त्रसापद्येत इति चेत्‌? किमिदम्‌ 
जड़त्वंनास ! न तावत्‌ स्वसत्ताया:प्रकांशाव्यभिचार:सुखादिष्वपि एतत्‌ सम्भवात्‌। 
नहिकदाचिद्पि gaga: सन्तो नोपलभ्यन्ते | अतोऽनुभूतिः स्वयमेवनानुभूयते, 


अर्थान्तरं स्प्रशतोऽप्यंगुल्यग्रस्य स्वात्म -स्पशंवद्‌ शक्यर्वादिति | LE 
तदिदसनाकलितानुभव-विभवस्य स्वमति विजुम्भितम्‌ , अलुभूतिंव्यतिरेकिणो 
विपयधमेस्य प्रकाशस्य रूपादिवदलुपलव्धे: उभयाभ्युपेतानुभूत्यैचाशोध-व्यवद्वारो- 
पपत्तौ प्रकाशाख्याथे-धमेकल्पनानुपपत्ते श्च | अतोनालुभूतिरतुमीयते नापिज्ञानां- 
न्तर-सिद्धा, अपिठु सब साधयन्त्यनुभूतिः स्वयमेवसिध्यति | प्रयोगरंच,-अंलुमूंति- 
रनन्याधीन स्वघसे-व्यवहारा स्वसम्वन्धादर्थान्तरे तद्धम-व्यवहांर-हेतुत्वात्त्‌ । 
यः स्वसम्बन्धाद्थीन्तरे तद्धसं-व्यबहारहेतु:, स तयोः स्वस्मिन्‌ अनन्याधोनो 
दृष्टः, यथा रूपादिश्चाक्षुपत्वादी | रूपादि हिँ प्रथिव्यादी स्थ॒संम्ब॑न्धाचचाकपत्वांदि 


जनयन स्वस्मिन्‌ न ल्पादि-सम्वन्धाधीनश्चाच्षुपत्वादौ । अतोऽनुभूतिरात्मनं 
प्रकाशमा नत्वे, प्रकाशते’ इति व्यवद्दारे च स्वयभेव हेतुः ॥ ४५ ॥ 





` पुनः जिज्ञास्य यह है फि, खत्‌ जब अनुभव का विषयं अर्थात्‌ अनुभव-ग्राह्म तब 
तो निश्चय करके वह अनुभव से भिन्न, नही, ऐसा नहीं कहा जा सकता । कारण यह है 
कि, वह भेद प्रत्यक्ष से नही जाना जाता और ( अन्य प्रमाण द्वारा भी ) निरूपण नही 
किया जग सकता, इसी निमित्त वह प्रथम हो परित्यक्त भया है। इली से, केवल सत्‌ या 
सत्ता जो अनुभूति का विपग्र होता है खो इसको कोई प्रमाण में नहीं लिया जा शक्ता । तभी, l 
सत्‌ पदार्थ सो अनुभूति से भिन्न नहीं और, अ्रजुभूलि करके ही वह स्वतः सिद्ध-( कोई 
प्रमाण की अपेक्षा agt करती ) उसकी सिद्धि -अन्य प्रमाण-के अ्रधीन होने से (प्रमाणास्तर 
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सिद्ध) घराढि वस्तु की न्याय ag भी अनुभूति रूप हो जाता श्रर्थात्‌ वह अनुभव रूप में ही 
नहीं गिने, जाते । । न 

और भी, 'प्रनुभूति की सत्ता ही जब प्रकाशमान या स्त्रप्रकाश, तब फिर, उसी 
(स्वप्रकाश ) अनुभूति का प्रकाश के निमित्त ओर दूसरी agufa की कल्पना नहीं की 
जा सकती, घटादि पदार्थ जैसे अप्रकाश अवस्था में रहता हे, अनुभूति को उसी प्रकार से 
रहते देखा नहीं जाता, जिस करके उसका प्रकाश को भी पराधीन स्वीकार किया जाय ॥४४॥ 


यदि; ऐसा साना जाय कि, अनुभूति उपजती हुई भी, उससे केत्रल “घट अनुभूत 
हो रहा है'- इत्याकार से विपय-घट ही प्रकाशित होता है ( स्वयं अनुभूति प्रकाशित नहीं 
होती ) ।.इसमे कारण यह पढ़ा दै-“यहृ घट दै?-इस प्रकार ज्ञान समय कोई भी “इदं 
भाव? से ya ( श्वेत पीतादि विशेष विशेष भाव रहित ) और अविपय ( प्रमाण का 
ama ) अनुभूति को भी अनुभव नही करते । श्रतएव, घटादिकों का प्रकाश सम्पादन में 
चच, nfà इन्द्रिय वर्ग का सन्निकर्ष या सानिध्य जैसे हेतु है तेते ही अलुभूति का प्रकाश 
में स्वीय. सद्भाव ही मात्र हेतु । वादको फिर, “अ्थः-घटादि fara का जो कादाचित्क 
( स्वभावसिद्ध नही', श्रागन्तु ) अधिकतर प्रकाश te होता हे उसी प्रकाश दर्शन रूप लिंग 
(èa) से अनुभूति का सद्भाव अनुमित होता g यदि कहा जाय कि, ऐसा होने पर 
घटादि.विपय को न्याय अजड़ा ( चिन्मयी ) agaa का भी जडत्व ( ज्ञान भिन्नत्व ) A 
सकता ९ उत्तर-यह जा जड़त्व सो है क्या? जिसका agara Ñ प्रकाश का व्यभिचार कभी 
नहीं हो,-सो ऐसा. नहीं कह सकते, क्‍यों कि, सुखादि स्थल में भी ऐसा ( प्रकाश का. 
ड्याभिचार ) aaa RA कारण यह कि, विद्यमान सुखादि कभी भी अजुप--लब्ध या 
अविज्ञात .नही' रहता है। अ्रतएव, अ्रंगुली का अग्रसाग जैसा और वस्तु को स्पर्श करते 
ge भी aga को स्पशं - नदी कर पाते कोकि, बह काम अंगुली का शक्ति साध्य नही 
sal रूप से, अनुभति स्वयं ही अनुभूत उसका 'अनुभवान्तर नही हो सकता | 
-अतपुव, वे सब आपतच्ियाँ अनुभव की महिमा को न जानने वालों कौ मन: कल्पना 
मात्र ( इसमें कोई प्रमाण ग्रा युक्ति tet है । | हेतु यह है कि, विषय धर्मरूप (श्वेत 
पीतादि ) &3 (सर्व साधारण का ) उपलब्धि-गोचर होता है (किन्तु ) विषय का 
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सेयं स्वयम्प्रकाशा अनुभूतिनित्या च प्रागभावाद्यभावात्‌ , तदभावश्च स्वतः 
सिद्धत्वादेव (नहि अनुभूतेः स्वतः सिद्धाया: प्रागभावः स्वतो5न्यतोवाअवगन्तु' 
शक्यते । अनुभूतिः स्वाभावमवगमयन्ती सती ताबतूनावगमंयति, तस्याःसत्वे 
विरोधादेव तद्भावो नास्तीति कथं स्वाभावमवगमयति,एव मसत्यपि नावगमयति, 
अनुभूतिः स्वयससती कथं MMS प्रमाणं भवेत्‌ | नाप्यन्यतोऽवगन्तु शक्यते, 
अनुभूतेरनन्य गोचरस्वात्‌ | अस्याःप्रागभावं साधयत्‌ प्रमाणं 'अनुभूतिरियम्‌? इति 
rise तदभावं साधयेत्‌; स्वतः सिद्धत्वेन “इयम्‌? इति विषयीकारानहेत्वात्‌ 
तत्त प्रगभावो नान्यतः शक्र्यावगमः अतोऽस्याः प्रागभावाद्यभावा दुत्पत्तिनेशकयते 
वक्त मिति, उत्पत्ति-प्रतिबन्धाच्च अन्येऽपि भाव-विकारास्तस्या न Aiea | 


अलुत्पन्ने यमनुभूतिरात्मनि नानात्वमपि न सहते व्यापक विरुद्धोपलब्धेः 
नहि अनुत्पन्न'नानाभूतं दृष्टम्‌ | भेदादीनामञुभाव्यस्वेन च रूपादेरिवालुभूति-धर्म- 
त्व॑ न सम्भवति | अतोऽलुभूतेरनुभवस्वरूपस्वादेच अन्योऽपिकश्चिद्‌नुभाव्योनास्या 
धर्मः | यतोनिर्धूत-निखिलभेदा संवित्‌ , अतएव नास्याः स्वरूपातिरिक्त आश्रयो 
ज्ञातानाम्‌ कश्चिदस्तीति स्वप्रकाशरूपासै बात्मा अंजड्त्वाचच, अनात्मत्वव्याप्तं 
जड़त्वम्‌, संविदि व्यावर्तेमानमनात्मस्वमपिहि संवि दोव्यावर्तयति ॥ ४६ ॥ 


( शेय वस्तुका ) धर्म होने पर भी, अनुभूति के अतिरिक्त उस प्रकार का शौर कोई प्रकाश 
उपलब्ध नहीं होता है, तथा उभय ( वादी और प्रतिवादी ) सम्मत agufa से ही जब्र 
सब व्यवहार उत्पन्न दो सकता है, तब, विषय का प्रकाश नाम का एक अतिरिक्त धर्म 
कल्पना करना ठीक नहीं होगा । अतएव, अनुभूति अनुमान -सिद्ध सी नहीं फिम्वा ज्ञानान्तर 
सिद्ध भौ नहीं, परन्तु, लब व्यवहार सम्पादन करती है इखीलिये ngA स्वत:सिद्ध 
इस पर प्रयोग या agua प्रणल्ली-यथा,--अजुभूति का स्वीय धर्म (अनुसूतित्व या प्रकाश) 
तथा उसका व्यवहार और प्रमाण के अधीन नहीँ, क्योंकि, स्वीय सम्वन्ध ( अनुभव ) 
वशतः अपर चस्तुमें प्रकाश, घम तथा व्यवहार उत्पादन करता है | ( इस पर व्याप्ति या 
नियस- यथा ) जो पदार्थ स्वसस्वन्ध वशतः अपर वस्तु में आत्मानुरूप धमं तथा व्यवहार 


( ४६ ) & श्रीभाष्यम्‌ घे १ पादः १ सूत्र 
समुत्पादुन करता है, वह जो पदार्थ खो उस धर्म तथा व्यवहार उत्पादन-कार्य में स्वयं 
पराधीन नहीं बनता । जैसे ( श्वेत पीतादि ) रूप स्वसम्वन्ध ( रूप युक्त ) एधिवी प्रभुति 
पदार्थ को Weg प्रत्यक्ष का विषय करता हैं, किन्तु अपने को aye करने के Fat 
पथक रूपादि सम्वन्ध की अपेक्षा नहीं करता है । अतएव ( वैसे } अपना उक्त प्रकारका 
प्रकाश धर्म में तथा प्रकाश व्यवहार में अनुभूति स्वयं ही कारण रूप होती हे ( श्रन्य कारण 





की अपेक्षा नहीं करती ) || ४५॥ 
उल्लिखित अनुभूति खो नित्य सिद्ध; क्‍योंकि, इसका aana safe ( उत्पत्ति- 
कारण ) नहीं हे, तथा स्वतः faga iaaa ही उसका प्रागभाव भी नहीं है। कारण 
यह है कि, स्वत: सिद्ध ( अपराधीन ) अनुभूति प्रागभाव स्वत: परत: या किसी रूप से 
जाना नहीं जाता अनुभूति सती अर्थात्‌ अपने होते हुये कभी भी अपना अभाव ज्ञापन नहीं 
कर सकती | क्‍योंकि अनुभूत्ति रहते रहते अनुभूति का अभाव नहीं होता, कारण-वह 
बिरुद्ध धर्म है; सुतरां, होते हुये भी अपना अभाव की aif वह कर्थांकर करावेगा ? ऐसे 
न होते हुये ( अनुभूति ) अपने को कैसे अवगत करा सकती-नहीं करा सकती कारण- 
अनुभूति स्वयं असती या अस्तित्व शून्य होते हुये अपना श्राव में प्रमाण क्यों कर होगी | 
अन्य प्रमाण से भी वह नहीं जाना जा सकता; क्योकि, जो स्वयं प्रकाश अनुभूति अपर 
प्रमाण का विषय नहीं है | ( क्‍योंकि ) कोई भी प्रमाण, इस अनुभूति का प्रागभाव को 
साधन करने में, पहिले ही “यह श्रनुभूति'-ऐला कह कर, अनुभूति को ही अवलम्वन करेगा 
( जानेगा ) पीछे से उसका प्रागभाव को साधन करेगा; ( अब अनुभूति का अभाव प्रमाण 
करने में ) अनुभूति को “यह? कह कर स्वत: सिद्धवत्‌ उल्लेख नदी क्रिया जा सकता । इसी 
कारण से (कहना पड़ता-) अनुभूति का प्रागभाव सो कोई प्रमाण से नहीँ जाना जा सकता, 
अर्थात्‌ प्रथम की प्रतीति से पहिल ही अनुभूति की प्रतीति रहती है, सुतरां, विद्यमान जो 
अनुभूति खो उसका प्रागभाव को किसी प्रमाण द्वारा साधन adi किया जा सकता ६ 
saga, प्रागभाव maià feat भी अभाव से इस अनुभूति की उत्पत्ति नही कही जा 
सकती । { फलतः ) उत्पत्ति के भ्रतिवन्धक या वाधा रहते हुये श्रन्यान्य (gigaa wale) 


भाव {चकार सो अनुभूति के बारे में नही होगा । 


SSS TN ~. (®) 


१ जिज्ञासाधि, & प्रथमोध्यायः ६ (४७) 








ननु च, अहं जानामीति ज्ञातृता प्रतीति-सिद्धा, मेवम्‌, सा अ्रान्तिसिद्धा- 
रजततेव शु्क्ति शकलस्य, अनुभूने स्वात्मनि कत्त त्वायोगात्‌ | अतो मलुष्यो5ह- 
मित्यअन्तव हिभू त-सनुष्यत्वादि-विशिष्ट-पिण्डात्माभिमानवत्‌ ज्ञातृत्वसप्यध्य- 
स्तम्‌ । ज्ञातत्वं दी ज्ञानक्रियाकतृ रवम्‌; तच्चविक्रियात्मकंजडं विकारि- द्रव्याहंका र- 
अन्थिस्थम्‌ अवक्रिये साज्षिणि चिन्मात्रात्मनि कथामिव सम्भवति १ दृश्यधीन- 
सिद्धित्वादेव रूपादेरिव कतृ त्वादेनोत्म धमत्वम्‌ ,सुपुप्ति-मूच्छोदाबहं प्रत्ययाभा- 
वे5प्यात्मानुभव- दशेनेन नात्मनो5हंप्रत्ययगोचरत्वम्‌ , कतृ त्वे अहंप्रत्यय-गोच- 
रत्वे चात्मनो5भ्युपगम्यमाने SEAT जड्त्व-पराक्त्वानात्मत्वादि-प्रसं गो दुष्परि- 
हर: | अहंप्रत्यय-गोचरात्‌ कतृ तया प्रसिद्धात्‌ देहात्‌ तत्‌क्रियाफलस्य स्वर्गादेर्भो- 
क्तुरात्मनोऽन्यत्वं प्रामाणिकानां प्रसिद्धमेव | तथा अहमथीत्‌ ज्ञातुरपि विलक्षणः _ 
साक्षी प्रत्यगात्मेति प्रतिपत्तव्यम्‌ ॥ ४७ II 








अनुभूति स्वयं उत्पन्न न होक अपने में नानात्व या भेद भी उपजा नही सकती 

क्योंकि, agaa विखी भी वस्तुको ( जब ) नानाविध ( चैचित्र्यमय ) नही' देखा जाता 
(तब तो şar होना ) खो भी व्यापक विरुद्ध | अर्थात्‌, उत्पत्ति सोंइ व्यापक धमं है, और 
नानास्व खो उसी का व्याप्य धर्म ( अधीन धस ब्यापक के अभाव में व्याप्य धर्म agi रह 
सकता, सुतरा, व्यापक की उत्पत्ति का अभाव पर भी नानात्व को कथन सो भी व्यापक 
विरुद्ध हो जायगा । और, रूप रखादिकों के न्याय भेद cafe धर्म सो भी सब agua 
ही के विपयीभूत, इसी निमित्त वे सब aqua के धर्म नही हो सकते अतएव, अनुभूति 
जब स्वयं ही अजुभावात्मक, तब तो, कोई भी agaa सो इसका धर्म नही' हो सकता i 
जिस हेतु करके, संवित ( agafa ) जो वस्तु खो ad प्रकार भेदों से. रहित, उसी हेतु से 
कोई भी ज्ञाता इसका स्वरूपातिरिक्त आश्रय नही' होते; अतएव, स्वयं प्रकाशसान वही 
अनुभूति ही आत्मा | संवित्‌ या भ्रहुभृति ही को आत्मा होने में संविद का चिन्मयत्व सी 
अपर हेतु है | क्योंकि, जडत्व धर्म सो अनात्मत्व का व्याप्य ( जो जड़ सोई अनात्सा 9 
अनुभूति में उस aga धमं को न होने से उसका aaraa वाधित दो रहा है || ४७६ |] 


( ४८ ) & श्रीभाष्यम्‌ & १ पादः १सूच 








एवमबिक्रियानुभव स्वरूपस्यै चाभिव्यं जको जड़ोऽप्यह॑कारः स्वाश्रयतया TA- 
भिव्यनक्ति | आस्मस्थतयाभिव्यंग्याभिव्यंजनमभिव्यं जकानां स्वभाव: । दर्पण 
जलरूण्डादिहि सुखचन्द्रबिस्ब गोत्वादिकमात्मस्थतयाभिव्यर्नाक्त ततकृतो5यं जाना- 
म्यहमिति भ्रमः | 
स्वप्रकाशाया अनुभूतेः, कथमिबतदभिव्यंग्य जड़ रूपाहकारेशाभि व्यंगत्व- 
मिति माचोचः; रविकरनिकराभिव्यंग्य करतलस्य तद॒भिव्यंजकत्वोपदशेनात्‌ l 
जालकरन्धर-निक्रान्त द्य_मणिकिरणानां तदभिव्य॑ग्येनापि करतलेन स्फुटतरप्रकाशोहि 
दृष्टचरः | 
यतः, “अहँ जानामि? इति ज्ञाता अयमहमर्थःचिन्मात्रात्मनो न पारमार्थिको 
धर्मः अतएव सुधुप्तिसुक्तयोर्नान्वेति | तत्रह्महमुल्लेखविगमेन स्वाभाविकानुभव 
मात्र रूपे णात्मावभासते | अतएव, सुप्तोत्थितः कदाचित सामप्यहं न ज्ञातवानिति 
परामृशति | तस्मात्‌ परमार्थतो निरस्तसमस्त-भेद्विकल्प निर्विशेषचिन्मात्रैकरस 
कूट स्थनित्यसम्विदेव श्रान्त्या ज्ञात ज्ञेय-ज्ञानरूप-बिवि धवि चित्रभेदा विवतते, 
इति तन्मूलभूताविद्या-निवहशाय नित्य-शुद्ध-चुद्ध-सुक्तरवभाव- ब्रह्मा त्मैकत्व-विद्या- 
प्रतिपत्तये सर्व वेदान्ता आरभ्यन्त इति ॥ ४७ ॥ 








भला, “हम जानते दै” इत्यादि ert ( सभी जन आत्मा की ) ज्ञातृता को अनुभव 
करता हे? नही' ऐसा नही” कहना चाहिये, शुक्ति खण्ड में जैसे रजतत्वकी प्रतीति होती 
है, यह भी उसी प्रकार का भ्रान्तिप्रसूत ( सत्य नही' ) | कारण, अनुभूति तो स्वयं स्वीय 
कर्ता ( उत्पादक ) नही हो सकती । अत्तएव, मनुष्यस्व mala घम विशिष्ठ अत्यन्त वाह्य 
पदार्थ ( sarar ) देह पिणडमें “हम aga’ यह aragia RÀ अध्यस्त या आमकल्पित 
उल्लिखित saa भी उली कार कल्पित -श्रध्यस्त | कारण, -ज्ञ/तृत्व क्या है ? ज्ञात 
क्रिया का कतृत्व; सो भी, फिर स्वायं विकार शील तथा विकारमस जड़ वस्तु जो अहंकार È 
उसी अहंकार में अबस्थित; सुतरां, वह निविकार, adaa, चिन्सय ment Ñ कैसे रह 
सकता, ज्ञान के aa रूप रसाढिको की प्रतीति जैले थात्सा का धर्म नही' है, वैसे ही 
zyatata -प्रतीति का faga करके कतृ त्व waft भी आत्मा के धर्म नही हो सकता | 





जिज्ञासाधि, ` de प्रथमोध्यायः ६४ (४९) 





( विशेषतः ) agia और सूर्च्छ। आदि काल में, A प्रत्यय के अभाव पर भी आत्मा- 
जुभूति Rez नहीं हो सकते | aaga, अत्मा सो श्रहमू-प्रतीति के विषय नहीं हैं । 
आत्मा का कर्तृत्व तथा अदम्‌-प्रतीति विपयत्त्र को स्वीकार करने में देह की समान आत्मा 
की भी जढ़ता, पराइत्व ( वाह्य पदार्थता ) तथा अंनात्मता प्रभ्दति दोपों का परिहार सो 
दुष्कर हो पड़ेगा | 

ag gisa विषय तथा कर्ता रूप में प्रसिद्ध-देह से, देह सम्पाद्य क्रिया का फल- 
स्वर्गांदिकों की भोक्ता रूप आत्मा का जो प्रभेद है सो प्रमाणज्ञों के निकट प्रसिद्ध हीदै। 
( इसी प्रकार से ) श्रहं-पदार्थ की ज्ञाता ( जीव ) से साचिरूप प्रत्यगात्मा ( परमात्मा ) 
जो faaau- विभिन्न सो यह भी समभेना चाहिये ॥ ४७ n 

इसी प्रकार से, अहंकार स्वयं जड़ होने पर भी, निर्विकार अनुभूति उसकी ग्रसि- 
व्यक्ति करता दे; इस कप्रण के लिये, उस अनुभूति को आश्रित अर्थात्‌ अहंकारगत करके 
प्रकटित करता है। अभिव्यंग्य ( जिसको श्रभिव्यक्त करै वस्तु को आत्मस्थ याने स्वगत रूप 
में अभिव्यक्त करना ही अभिव्यय॑जक पदार्थ का स्वभाव या साधारण नियम | ( देखा 
जाता हे-) दपं या जलादि पदार्थ शकल मुख, चन्द्र मण्डल तथा गो प्रथ्टति aeqat को 
आत्मस्थ ( जलगत, दुपंणगत ) रूप में अभिव्यक्त करता रहता है, “हम जानते हैं?-इस 
व्यवहार में भी वही व्यंग्य ब्यंजकभाव कृत भ्रम मात्र | 

ऐसा भी नहीं कहा जा सकता कि, अनुभूति स्वयं स्वप्रकाश तथा अहंकार का 
अभिव्यंजक-प्रकाशक, अतपुव, वही अनुभूति फिर जड़ रूपी, स्वाभिउ्यंग्य अहंकार द्वारा 
अभिव्यक्त कैसे होगा ? कारण,-देख। जाता है कि करतल स्वयं खोरकिरण का अभिव्यंग्य 
होते हुये भी, उस किरण को अभिव्यक्त करता हे और, जो. सूर्य किरण गवाक्ष जालरन्ध 


द्वारा निर्गत होता हो saa करतल स्वम प्रकाशित होता दै, पुनश्च उसी हस्ततल द्वारा 


वह किरण श्रधिकतर प्रकाशित होता है । 

जिस हेतु से, “हम जानते हैं?-इस प्रतीति की ज्ञाता “ग्रह पदार्थ जीव, शुद्ध चिन्मय 
आत्मा का पारमार्थिक ga अथवा aa नहीं हे, उसी हेतु से, aga तथा मुक्ति दशा पर 
वह अहंभाव अनुगमन नहीं करता है, उस अवस्था विपे “अहं '-प्रतीति नहीं २हती, आत्मा 


वि आत यी न) राई अ ` a ® श्रीभाप्येम्‌ छे पादं १ सूत्र १ 





तदिदमौपनिपद-परमपुंरष-वरणीयता हेतु-गुणंविशेपविरहिणामनादि- 
पापवासना-दूषिताशेप-शेसुपौकाणामनधिगत पदवांक्यस्चरूप-तदर्थ TAT प्रत्यः 
क्ादि-सकलप्रमाण्रृत्त -तदि तिक तव्यंतारूप~समी चीन-न्यायमागौ खाँ विर्कल्पासह- 
विविध कुतके-कल्के-केल्पितमिति न्यायानुगृदीतवाकंय-प्रत्यक्तादि-सकल प्रमाणं 
बृत्त-याथात्म्थविद्भिरनादरणीयम्‌ । तथाहिनिर्विशेषव स्तु-चादिभिनिविशोये वस्तुनि 
इदं प्रमाणमिति न शाक्यते वक्तुम्‌ ; स विशेष वस्तुं-विपयत्वोत्‌ संव प्रमाणानाम्‌ | 

यस्तु स्वांनुभेर्वासद्धमिति स्वगोष्टी- निष्ठः समयः, सोऽप्यात्म-साक्तिकसविं- 
शेषानुभवादेव निरस्तः; इदमहमदशमिति केनचिद्‌ विशेपेश विशिष्टंविषयत्वाते 
सर्वेषामनुभवानाम्‌ | सविशेपोऽप्य्रनुभूय॑मानोऽनुभवः केनचिद्‌ युत्त्याभासेन 
निर्विशेष इति निष्कृष्यमाण: सत्तातिरेकिभिः स्वासाधारणेः स्वभावविशेषै 
निष्क्रष्टव्य इति निष्क्रप हेतुभूते: सत्तातिरेकिभिःस्वासाधारणोः स्वभावविशेपेःसवि- 
शेषएवावतिष्ठते | अतः कैश्चिद्‌ विशेषे विशिष्टस्येव वस्तुनोऽन्ये विशेषा fac 


स्यन्ते, इति न क्कचित्‌ निर्विशेषवस्तुसिद्धि: । धियो हि धीत्वं स्वप्रकाशता च, ज्ञातुः 
विंषय-प्रकाशन - स्वभावतयोपलव्धेः | स्वापमदसूच्छोसु च सविशेष एवानुभव इति 


'स्वाबंसरे निइशतरझुपपादयिष्याम॥ ४८॥ ९ .#/।/ “#॥“॥“ निषुशतरमुपपादयिष्यास: ॥ ४६ ॥ ८ 


केवल स्वभाव सिद्ध अनुभव रूप में प्रकाश प्राप्त होता हे ।सो, उसी कारण से, निद्रा से 
जागे हुये व्यक्ति “हम हमको भी नहीं जानते रहे!--इस प्रकार का परामर्श रकते हैं | 

sada, वास्तबिक में, सबं प्रकार भेद कल्पना विरहित, निर्विशेष तथा एक मात्र 
चित्‌ स्वरूप, कूटस्थ नित्य संवित्‌ या ज्ञानं ही अमवश ज्ञाता, ज्र तथा ज्ञान स्वरूप -नाना 
विधि àfasa में विवतित होता रहता हे । इसी कारण से, उस विवर्त-आरोप का मूल 
कोरण-अविद्या की निवृत्ति के लिये, स्वभावतः नित्य शुद बुद्ध तथा सुक्तस्वरूप Aa और 
आत्मा के अभेद~एकल्बको प्रतिपादन करने ही में समस्त वेदान्त शास्त्र आर्ध सया हे॥४८ 
श्री श्री रांमानुजमतने श्री श्री शंकरसतकाखण्डन;--- 

जिन्होंने उपनिपत्‌ प्रतिपाद्य,-परम पुरुष के लाभोपयोगि-विशिष्ट गुणों से शून्य 


अनादिकाल- संचित तथा पाप मय: संस्कार से कलुपित सति और, प्रकृत पद किस को कहा 
गया, थ्थार्थ वाक्य क्या है, करिल. अर्थ का क्या तात्पर्य, प्रत्यक्षादि प्रमाण तथा त$जनित 








१: जिज्ञासाघि, & प्रथमोध्यायः & (xg). 





ज्ञान कि प्रकार का उसकी इति कर्तव्यता अर्थात्‌, इन विपयों को प्रमाणों से सुव्यवस्थित 
करने के उपयोगी उपयुक्त न्याय प्राणली 'ही क्रैसी-इत्यादि विपर्यो को नही: जाने उन्ही लोगों 
ने'बिचांर के अयोग्य नाना न असार: कुतर्क: द्वारा पूर्वोक्त ( शंकर ).सत की कल्पना किये है। 
इसी कारण से, न्याया नुसार समस्त वाक्य तथा प्रत्यचादि प्रमाण-लब्ध ज्ञान का ममं को 
जानने वालों के लिये वह जो मत सो आदरणीय नहीं ( उपेक्षणीय ) ca 


देखना चाहिग्रे,-जो लोग-निर्विशेष घस्तुवादी, निविशेप वस्तु विषे tar “यह सव 
प्रमाण हैं?- इस वात को वे लोग नहीं #ह सकते, क्योंकि, प्रमाण मात्र ही सविशेष याने 
खग्मुण-वस्तु-आही | 

अर, ( यह ) स्वीय अनुभव सिद्ध ( सुतरां, प्रमाण की अपेक्षा नही हे.) यह जो 
उनके साम्प्रदायिक सिद्धान्त, सो-भी sea प्रतीत -सिद्ध विशेष वस्तु का अनुभव से ही 
निरस्त या बाधित . क्योंकि, ‘ea यह देखे हैं? ऐले canara किसी भी एक बिशेषण से 
विशेषित वस्तु की ही प्रतीति हे. ( केवल वस्तु की प्रतीति नहीं होती ) | 

अनुभव पदार्थ:सो सविशेष रूप सें किसी न किसी विशेपण के ara प्रतीयमान होने 
पर भी ( यदि ) किसी असत्य युक्ति से निर्विशेष करके निर्देश करता पढ़े ( तब तो ) सत्त 


के अतिरिक्त, स्वीय साधारण ( जो अन्यत्र अप्राप्त, सो) स्वभाव प्रभति धमे से ही उसक 


Rean विशेषित करके कहना पड़ेगा, ( सुतरां ऐसे स्थानों में ) सत्तातिरिक्त, स्वीय 


असाधारण घर्म---विशेष विशेष स्वभावों के द्वारा ही वह सविशेष हो जायगा.। इसी कारण 
से ही, वस्तु किस्री भी विशेषण द्वारा विशेगित होते ही उसके अध्यान्य धर्मों का निवारण 
हो जाता हे। अतएव, कही" भी निर्विशेष वस्तु की सिद्धि या प्रतीति नही होती, देखा 
जाता है.कि, स्वभावत: ही ज्ञाता का ज्ञातव्य्र विषय को प्रकाश करना ही ज्ञान का स्वभाव 
है, उसी में ज्ञान के विषय प्रकाशकत्व तथा स्वम्रकाशकत्व “ सिद्ध होते हैं ) agha, 


Sn (eta. F 
मत्तता तथा मूच्छोकालीन अनुभव भी, ओ AAN सो अपने अचसर पर. उसको 
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भी उत्तम रूप से प्रतिपादुन किया जायगा |: ४६ ॥ eee 
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स्वाभ्युपगताशच नित्यस्वादयो ह्यनेक -विशेषाः सन्त्येब | तेच न वस्तुमात्र- 

सिति शक्योपपादनाः, वस्तुमत्र भ्युपगमे सत्यपि विधा-भेद-विवादशेनात्‌ , स्वाभि- 

मत-तटिधामेदैश्च स्वमतोपपादनात्‌ | अतःप्रामाण्णिक-बिरोपै विशिष्टमेव वस्त्विति 
बक्तव्यम्‌। 


शब्दस्य तु विशेषेण सबिशेष एव बस्तुन्यभिधानसामर्थ्य, पदवाक्य, रूपेण 
प्रवृत्त : | प्रकृतिप्रत्यय योगेन हि पदत्वं, प्रकृति-प्रत्यययोरथेभेदेन पदस्यैब विशि 
च्टार्थ-प्रतिपादनमवञ्जेनीयम्‌ । पदभेदश्चार्थभेदनिबन्धनः, पदसंघात रूपस्य 
बाक्यस्यानेकपदार्थंसंसग- विशेषाभिधायित्वेन निर्विशेष चस्तु-प्रतिपादनासामर्थ्यात्‌ 
न निर्विशेष वस्तुनिशव्द: प्रमाणम्‌ ॥ ५० N 





विशेषतः और भी,-उनके स्वीय अंगीकृत .निव्यत्व प्रभ्टति कई te विशेष विशेष धमं 

तो हैं ही है, उनको तो वस्तु मात्र ( निविशेप ) कहि कर उपपादन नही' किया जा ana’, 
क्योंकि, एक वस्तुमात्र स्वीकार करने में भी तट्विपयक बहुविध प्रकार भेद देख पड़ता है, 

| तथा आपने भी स्वीय अभिमत प्रकार az द्वारा ही स्वमत को समथन किये है | अतव 


बस्तु मात्र say fag विशेष विशेष धमं युक्त, ga को स्वीकार करना ही पड़ेगा । 


_ विशेषतः, पढ तथा वाक्य रूप में परिगणित अथे चोधक शब्द अर्थात्‌ शास्त्र भी 
सविशेष वस्तु का ही -प्रतिपादन में समर्थ निर्विशेष का नही ) | कारण -s और 
प्रत्यय के योग से 'पद सिद्ध होता है । प्रकृति और प्रत्यय के अर्थ एक नही' हैं; कार्यत 
कोई भी पद विशिष्टार्थ- प्रतिपादन को परित्याग नही'कर सकता | और, शर्थ भेद से ही पर्दो 
में सेद होता है, उन पदों के संघात या समष्टि रूप जो वाक्य, वे भी सब अथ को परस्पर 
( के साथ ) विशेष विशेष सम्वन्ध को वोध कराते हैं, सुतरां, निर्विशेष वस्तु प्रतिपादन में 
समर्थ नही' हैं | set अशमर्थता के कारण, निविशेष वस्तु विषय में शढद प्रमाण--यथाथ 


ज्ञानोत्यादुक, नहीं है ॥ ५०॥ 





} 
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प्रत्यक्षस्य निर्विकल्पक सविकल्पकभेद सिन्नस्य न निर्विशेष-चस्तुत्ति प्रमा- 
णभावः । सविकल्पकं जात्याद्यनेक पदार्थ विशिष्ट-विषयत्वादेवः सचिशेष विष- ` 
यम्‌ । निर्विकल्पकमपि खबिशेष-विषयमेच,सविकरल्पके-स्वस्मिन्नलुभूतप दार्थ वि रिष्ट 
प्रतिसन्धान-ह्वेतुस्वात्‌ | 


Cm 


निर्विकल्पकं नाम केनचिद्‌ विशेपेण वियुक्तस्य प्रदम्‌, न सब विशेष रहि- 
तस्य तथाभूतस्य कदात्रिदपि ग्रहणादशनात्‌ , अनुप्रपत्तेश्च; केत्नचिद्विशोपेस इद्‌- 
मित्थमिति हि सर्वा प्रतीतिरूपजायते | त्रिकोण सारनादि संस्थान विशेषेण विना 
कस्यचिदपि पदार्थस्य अहणायोगात्‌ | 
अतो निर्विकल्पक्रमेकजातीय-द्रव्येषु प्रथमपिण्डम्रहणम्‌; facie पिण्ड 
हणं सविकल्पकमित्युच्यते | तत्र प्रथम-पिण्ड्महशे गोस्वादेरनुद्वत्ताकारता न 
प्रतीयते, दडितीयादि-पिण्डम्रहणेष्वेवानुवत्तिप्रतीतिः प्रथमग्रतीत्यनुसंदितवस्तु- 
संस्थानरूप-गोस्वा दे रलुदृत्ति-ध्मे विशिष्टत्वं द्विती या दि-पिण्डग्रहृखावसेयमिति द्विती- 
यादि-अहण॒स्य सविकल्पकत्वम्‌ | सारनादिमङ्र्तु-संस्थानरूप- गोत्वादेरनुदृत्तिः न 
प्रथम-पिण्डम्रहणे गृह्यते, इति प्रथम-पिण्डग्रहृणस्य निर्विकल्पकत्वं, न पुनः संस्था- 
नरूप-जात्यादेरम्रहणात्‌ | संस्थानरूप-जात्यादेरपि ऐन्द्रियिकत्वाविशेषात्‌ , संस्था- 
नेन चिना genfa: प्रतीत्यनुपपत्ते श्च॒ प्रथमपिण्डग्रहणेडपि संस्थानमेव वरित्व- 
त्थमिति गृह्यते | 
अतो द्वितीयादि-पिणड-ग्रहणेषु गोत्वादेरनुवृत्ति- धमे विशिष्टता संस्थानि 
बत्‌ संस्थाननच्च MATT Daa, इति तेषु. सबिकल्पकत्वमेवः। अतः प्रत्यत्तस्य कदा- - 
चिदपि न निर्विशेप विषयत्वम्‌ ॥ ५१ ॥ V 


७. 





सविकल्पक तथा निर्विकल्पक भेद से द्विविध प्रत्यक्ष भी निर्विशेष वस्तु विषे प्रमाण | 
नहीं हो सक्ते । ( उनमें से.) amas mas सो ( agaaa ) जाति mafa अनेक 
पदार्थ: विशि -व्रिपश्रक, इसी कारण a ag खब्रिशेप वस्तु ब्रिपयक है । निविकएपक प्रत्यक्ष 
भी सविशेष वस्तु विपथक होता है । कारण, -निखि कुल्पक gay में जो सब जाति प्रति धर्मे 
विशिष्ट पदार्थ agaa होता दे सविकहपक इन समय-उन्डी सबके प्रतिसन्धान या wala 


iá = 


( ५४ ) $ श्रीभाष्यम्‌ ४३ १ पाद: सूत्र 








होते रहते हैं सुतरां, वही निविकल्य ही यह जात्यादि-विशिष्ट वस्तु वोध का हेतु । (तभी, 
ag निर्विशेप वस्तु विषयक नहीं हो लकता ) | 
निर्विकल्प अर्थात्‌ किसी क्रिसी विशेष धर्म से रहित वस्तु का अहण या ज्ञान; न क्रि,सबे 
gal से रहित वस्तुका ग्रहण | क्योंकि, कस्मिन काल में सी तादश वस्तु का आहय 
देखने में नहीं आता दै तथा सम्भव पर भी नहीं हैं । “यह इस प्रकार का?-इस विधान से 
सी एक विशेष धर्म के साथ ही समस्त प्रतीतियाँ उत्पन्न होते हे! कारण, - त्रिकोण या 
सास्नादि ( गलकम्वल ) संस्थान अथवा आकृति-विशेंप व्यतीत किसी पदाथ का ग्रहण 


असखम्भव दे | 
इसी कारण, पेक जातीय द्रव्य का जो प्रथम पिण्ड ग्रहण ( स्वरूप ग्रहण ) उसको 


निर्विकल्पक और द्वितीयादि पिण्ड ग्रहण को “सविकल्पक? (ज्ञान) कहा जाता है । उनमें 
से, प्रथम पिण्ड-ग्रहण काल में गोत्वादि धर्म की agai श्रर्थात्‌ एक गोरव ही जो, समस्त 
Wai में अनुगत है; यह भाव सो प्रतीत नहीं होता; द्वितीयादि पिएड-अहण में उसकी 
अनुद्चत्ति की प्रतीति होती हैं | प्रथम प्रतीति में वस्तु का संस्थान रूप ( अवयवसंयोजन ) 
जिस गोत्वादि की उपलव्धी होती है, द्वितौयादि पिणड-ग्रहण में उसी शोत्वादि की agga 
` अर्थात्‌ प्रत्येक गोपिए्ड में सम्वन्ध निश्चत होता है । इसीलिये, द्वितीय. acta ala 
पिण्ड ज्ञान aasa’ कहा जाता है | प्रथमतः, गो प्रभ्ति वस्तु दशेन में सास्नादि 
विशिष्ट गवादि वस्तु का संस्थान-अवयव विन्यासरूप भोत्वादि धर्म का सब गोवों में 
agate जानी नहीं जाती; इसी हेतु से ` प्रथम गोविशड ada को निविकल्यक कहा जाता 
हे, किन्तु, ( rare मताडुसार ) संस्थान रूर जाति प्रभ्यति धस की अग्रतीति से नहीं | 
क्योंकि, संस्थ.न-अ्ब्यच सञ्चिवशात्मक जात्यादि धर्म सत्र खो, भी उसी पिण्डवत्‌ 
इन्क्रिय-वेद्य- विशेष कुछ भी नहीं | तथा आकृति की प्रतीति व्यतीत जब आकृति विशिष्ट 
ata की प्रतीति खो aama, तत्र तो, प्रथम गवादि पिएड दश न में भी “वस्तु सो इस 
प्रकार का?--इस रूप में, संस्थान के साथ ही चस्तु की प्रतीति होती है । 
> अतएव, द्वितीय gha maA पिण्ड दशान में जेसे संस्थान- अवयव विन्याक् तथा 
संस्थानी-गो sata का ज्ञान होता है, तेसे ही गोत्वादि धर्म का ( गवादि में) अनुगत 
भाव सी सर्वदा ही परिज्ञात होता हे तभी तो, डस द्वितीयादि दशन का जो ज्ञान सो 
निश्चय करके सविकल्पक | AIJA, 5त्य€ शान कभी भी निविकरप-विपथ पर नहीं दोगा]।५१ 
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१ जिज्ञसाघि छे प्रथमोध्यायः 88 ( 4% ) 





अतएव, सर्वेत्र भिन्नाभिन्नत्वमंपि निरस्तम्‌ | इद्मित्थमिति प्रतीताविद 

fret भांवयोरैक्यं कथमिव प्रत्येतु'शक्यते | ,_ 
त्थं आवः, -सास्नाङसंस्थान -विशेषः तद्विशेष्य॑ द्रव्यमिदमंश इत्यनयो 

tad प्रतीति पराहतसेव | तथाहि प्रथमभेव वस्तु प्रतीयमानं सकलेतर व्यावृत्त- 
मेव प्रतीयते | व्यावृत्तिशच; गोत्वादि संस्थानविशेष विशिष्टतया इदसिस्थसितिप्र- 
तीतेः सर्वत्र विशेषण विशेष भावप्रतिपत्ती तयोरप्यत्यन्त भेदः प्रतीत्यैव रुञ्यक्तः | 

तत्र दण्ड कुएडलादयः प्रथक्‌ संस्थान-संस्थिताः स्वनिष्ठाशच कदाचित्‌ 
कचित्‌ द्रव्यान्तर व्रिशेपणतयाऽवतिष्ठन्ते गोत्वादयस्तु द्र्यसंस्थानतय व पदाथ भूता 


-सन्तो द्रव्य-विशेषणतयाऽवस्थिताः । उभयत्र विशेषण-विशेष्य भावः समानः; 


अतएव तयोर्भेद प्रतिपत्तिश्च | इयांस्तु विशेषः tae सिद्धि प्रतिपत्तियोग्या दरडा- 
aa, गोत्वादयस्तु नियमेन तदनहों इति। _ | 

| अतो “वस्तु विरोधः प्रतीतिपराहत’ इति प्रतीति प्रकारनिह्न वा देडोच्यते, 
अतीति प्रकारो हि इदमित्थसित्येव सर्वसम्मतः। तदेतत्‌ सूत्रकारेण 'नेकस्मिन्‌- 


असम्भवात्‌ ,? ( ब्र० सूत्र-२-२-३२ ) | इति सुव्यक्तसुपपादितम्‌। अतः प्रत्यक्ष- 


स्य सदिशेष विषयत्वेन प्रत्यक्षादिृप्ट सस्बन्धविशिष्ट बिषयस्वादलुमानमपि सवि- _ 
शेष-विपयमेव प्रमाणसंख्याविवादेऽपि सवोभ्युपगत-प्रमा शानामयमेव विषय इति 
न केनापि प्रमाशन निर्विशेष -वस्तु-सिद्धि: | वस्तुगत- स्वभाव-विशेवैस्तदेव वस्तु 
निर्बिशेषसिति बदन जननी-बन्ध्यास्व-प्रतिज्ञाबत्‌ स्ववाग विरोधित्वमपि न 
जानाति ॥ ५२ ॥ 





इली कारण से सर्वत्र भिन्न; faama मत भी ( भेडासेद घाद भी ) निरस्त भय। । 'यह 
इख प्रकार का? इख प्रतीति में जो ( वस्तु स्वरूप - बोधक मात्र ) यह ( “इदं? ) तथा , तद्गत 
विशेष भाव-वोधक )इस प्रकार ( “इत्थं? ) कैसे इन दोनों के एकत्व या अभेद समझा जाय ? 
इस का भ्रसिः.[य---सास्नादिरूप संस्थान या आकृति विशेष और उसका (अश्वत्री बूत) 
“इदं? पदवाच्य विशोष्य द्रव्य, इन दोनों का { विशेषण तथा विशेष्य का ) जो gga सो 
अलजुभव-विदद्ध | देखिये,-जब ही प्रथम वस्तु का ज्ञान होता डे; तत्र ही बह जो और वस्तु . 








( ५६ ) ६3 श्रीभाष्यम्‌ ॐ १ पाद: ९सूत्र 
a मनन 
से एथक सो ऐसी ही प्रतीति होती दे “यह इस प्रकार का?-ऐसा कहिकर गोत्वादि रूप 
आकृति विशेष-विशिष्टरूप में प्रतीति होती है, तभी ( अपर पदार्थों से ) saat व्यावृत्ति 
या इथकता सिद्ध-दोती है | जहाँ जहाँ पर विशेषण-विशेष्य भाव की प्रतीति होती 





तहो पर ही, उने विशेपण विशेष्यों में जो अत्यन्त प्रभेद्‌ है सो भी प्रतीति से ही स्पष्टतः 


व्यक्त हो जाता हे। 
उस में विशेष यह हे कि, दण्ड कुण्डल आदि सत्र वस्त que पृथक आकृति 


* सम्पन्न तथा स्वनिष्ठ aaia खवंद। परश्चित न होकर भी, कहां कहीं अन्य gea का विशेषण 
था आश्रित रूप में भ्रवस्थान कःते हैं । किन्तु, गोत्वादि धर्म निचय द्र्य की आकृति रूप 
में ही पदार्थत्व लाभ करते हैं, तथा द्रव्य का विशेषणरूप में भी अवस्थित होता है । 
दोनों में विशेषण विशोष्य xa समान Zaai, विशेषण तथा विशेष्य की भेद-प्रतीति सो भी 
समान हे | मात्र इतना ही विशेष है, जो कि, दण्डादि पदार्थ सब सो विशेष्य को छोड़ कर 
थक भाव में भी रह सकते तथा प्रतीति के विपय भी हो सकते हैं, किन्तु, गोत्वादि पदार्थ 


सच ऐसा कभी नहीँ कर सकते | 
_ अतएव, वादियों ने थथार्थ-प्रतीति की प्रणाली को दिपाकर ( भावाभाव की एकत्र 


अवस्थिति रूप ) चरतु विरोध को प्रतीति-चाधित’. कहकर निर्देश किये हैं । गर्थात्‌ -यद्यपि 
वस्तु तथा उका भेद एक-अभिन्न नहीं हो सकते, सो सत्य है, तथापि" प्रत्यक्ष सिद्ध होने 
से ag विरोध उपेढणीय है | कारण-'यह ga प्रकार का”. ऐखी प्रतीति ही सर्वघादि सम्मत | 
खूत्रकार ने भी ‘qe ही में भेद तथा अभेद नहीं होते हैं, क्यांक्रि, वैसा असम्भव? | इस सूत्र 
. सें भली भाँत खमथन क्रिये हैं| aaga, प्रत्यक्ष जब सविशीप चरतु-विपयक और अनुमान 
भी wa agt प्रत्यक्ष प्रभ्दति प्रमाण परिज्ञात ( व्याप्ति-ज्ञानादि रूप में ) सम्बन्ध विशिष्ट 
वस्तु-विषय ही पर प्रयुक्त होता हैं, तब तो, mama भी खविशोय बस्तु विषय पर होता है | 
निचिशेप पर नहीं | प्रमार्णो की संख्या fara में व्यक्ति विशेष्न के विरोध रहते हुये भी सर्व 
सस्मत प्रमाण समूढ के विषय उसी प्रकार की | अतएच किसी ममाण के द्वारा निविशेप 
चर्तु की सिद्धि या प्रतौति नहीं हो सकती हे | वस्तु का विशेष ब्रिशेप स्वाभव होता है-ऐसा 
सान कर फिर वडी. वस्तु को निश्विशेष करके निदेश करता-सो तो अपनी माता के arana 
की प्रतिज्ञा की स॒मान स्त्रोक्ति विरोधी दे क्या यह भी. न जानते || ५२ ॥ 











जिज्ञासाधि, & प्रथमोध्यायः ६ ( ४७ ) 


दुर्निरूप इत्युक्तम्‌ तदपि जात्यादि विशिष्टस्यैव वस्तुनः प्रत्यक्षविषयरत्वात्‌ जात्या- 
देरेव प्रतियोग्यपेक्तया बस्तुनःस्वस्य च भेद व्यवहार-हेतुत्वाच्च दूरोत्सारितम्‌ 
सम्वेदनवत्‌ रूपादिचच्च परत्र व्यबहार-विशोष द्वेतो: स्वस्मिन्नपि तद्ठचत्रहार हेतु 
स्वं युष्माभिरभ्युपेतं भेदस्यापि सम्भवत्येच। अतएव, नानावस्था अन्योन्याश्रयणं 
q | एक क्षण वर्तित्वेऽपि त्रत्यक्षज्ञानस्यं तस्मिन्न वत्तणे चस्तुभेद्‌ रूप-तत्संस्थान 
रूप-जत्यादेग हीतत्वात्‌ क्षणान्तर Ma न किंचिदिह तिष्ठति | 
अप च, सन्मात्रम्राहित्वे “घटोऽस्ति, परोऽस्ति? इति विशिष्ट विषया प्रति- 
पत्तिर्बिदध्यते। यदि च .सन्मात्रातिरेकि-वस्तु संस्थानं रूप जात्यादि लक्षणो भेदः 
प्रत्यक्षेण न गृद्दीत:,किमिति अश्वार्थी महिष दशनेन निवतेतेः। aig प्रतिपत्तिषु. 
सन्मात्रमेव विषयश्चेत्‌; तत्तत्‌ प्रतिपत्ति विषय सहचारिणः सर्वेराव्दा एकैक प्रति- 
पत्तिषु किमिति न स्मयेन्ते | 
किंच, अश्वेहस्तिनि च संवेदनयोरेकविषयत्वेनोंपरितनस्य गृहीतग्राहित्वाद्‌ 
विशेषाभावाच्च स्म्रतिवेलचक्षण्यं न स्यात्‌ । प्रतिसंवेदनं विशेषाभ्युपगमे प्रत्यक्षस्य 
शिष्टार्थे -चिषत्रत्वमेवाभ्युपगतं भवति । सर्वेषां संवेदनानामेकविषगय्रतायाम्‌ 
एकेनैव संवेदनेनाशेपम्रहणादन्धवधि राद्यभावशच प्रसञ्यते ॥ ५३ ॥ 





और भी, प्रत्यक्ष ज्ञान यदि सत्‌ भिन्न ate किसी भी वस्तु को ग्रहण न करे तब तो 

“घट 'है?, “पट है?-इत्यादि प्रकार के जो विशिष्टाथ -वोध की प्रतीति सो भी विरुद्ध हो पढ़ा; 

ak, यदि सत्‌ के अतिरिक्त, वस्तु dearan गोत्वादि जाति स्वरूप वस्तु भेद सो प्रत्यक्ष 

द्वारा समझा ही न जाय, तब तो, अश्व प्राथी महिप aga से ही नित्रृत्त हो सकते ? तथा, 

समस्त ज्ञान में ही यदि सत्‌ मात्र ग्राह्य हो, तत्र फिर, वही खत प्रतीति के साथ जो सब. 

शब्दों का प्रयोग होता है या हो. सकता, प्रत्येक ध्रतीति में ही वे समस्त शब्दो का स्मरण 
स्रो, क्यों नहीं होता" है ?; 


रों, wea और हस्ति विषे, क्रम से, दो ज्ञान भया, और ( आपके मत में ) 


or = क 
se 
यत्त , प्रत्यक्षं सन्मात्रम्रहित्वेन न भेद विषयम्‌, भेदश्च विकल्पासहत्वादू 


( ४८ ) 8४ श्रीभाष्यम्‌ & पादः १ सूत्र १ 





न च चल्षुषा सन्मात्रं गृह्यते, तस्य रूप-रूपिरूपैकार्थसमवेत-पढाथे प्राद्धि- 
त्वात्‌ | नापि त्वचा, स्पर्शवदस्तु वषयत्वात । श्रोत्रादीन्यपि न सन्मात्रविषयाणि; 
किन्तु, शाब्द रस-गन्ध- लक्षणविशेषविषयाण्येव | अतः सन्मात्रस्य च AH न 
किंचिदिह दृश्यते। S 

निविशेष-सन्मात्रस्य प्रत्यक्षेणैव म्रहणे तद्विषयागमस्य प्राप्त विपयत्वेनाचु- 
वादकत्वमेव स्यात्‌ ;सन्मात्रःब्रह्मणःप्रमेयभावश्च; ततो जड़त्वनाशित्वादयस्त्येवोक्ता: 
अतो वस्तु संस्थान. रूप-जात्यादि लक्षस-भेद विशिष्टविषयमेव प्रत्यक्तम्‌ । संस्था- 
नातिरेकिणोऽनेकेष्वेकाकार बुद्धि- वो ध्यस्यादशंनात्‌ , तावतेव गोस्वादि-जाति-व्यव- 
हारोपपत्तः, अतिरेकवादेऽपि संस्थानस्य सं5तिपन्नत्वाच्च संस्थावमेव जातिः। 
संस्थानं नाम स्वासाधारणं रूपमिति यथावस्तु संस्थानमनुसन्ध्येयम्‌। जाति्रहशेनैव 
भिन्न इति व्यवहार सम्भवात्‌, पदार्थौन्तरादशनात्‌, अर्थान्तरवादिनाप्यभ्युपग- ` 
तत्वाच्च गोत्वादिरेव भेदः | 
ag च, जात्यादिरेव भेदश्चेत्‌; तस्मिन्‌ ग्रृहीते तद्टःयवहारवत्‌ भेदव्यव दारोऽपि 
स्यात्‌ | सत्यं, भेद्‌रच व्यवहियते एव गोस्वादिव्यवहारात्‌ गोत्वादिरेवहि सकले- 
तरस्य व्याघ्रृत्तिः गोस्वादौ गृहीते सकलेतरसजातीय बुद्धि-व्यव हारयो निवत्त: | 
भेदअहणेनैव ह्यमेद-निब्वुत्तिः | अयमस्माद्‌ भिन्न इति तु व्यवहारे प्रतियोगि-निर्दे- 
_ शस्य तदपेक्षत्वात्‌ प्रतियोग्यपेक्तया भिन्न इति व्यवहार इत्युक्तम्‌ ॥ ४४ I 
उभय ज्ञान का विषय एक ही सत्‌ पदार्थ | Hata, गुहीत-ग्राहिता-निचन्धन, अर्थात्‌ 
प्रथमावयत सत्‌ पदाथ को ही ग्रहण में परभचिक हस्ति ज्ञान सौ iama के ही थनुरूष 
भया-कुछ भी विशेष न रहा, सुतरां, ये जो द्वितीय ज्ञान सो wala में परिगणित हो सकता 
हैं ? और जो, प्रत्येक ज्ञान ही में किचित्‌ aata को मालिया जाय तव, प्रस्यच्च ज्ञान 
के भी पृथक पृथक विषय को ही मानना पड़ेगा | “ कारण, वित्रय भेद बयातीत ज्ञान भेद 
नहीं होगा ) विशेषत:-सब ज्ञान का ही जो एक विपय स्वीकार किया जाय, तव तो, किसी - 
भी:एक ही मात्र ज्ञान से जब समस्त विषय जाना जा सकता, तब फिर, अन्ध वघिरादि 
भाव सो नहीं ये रद्द जायगा । अर्थात्‌ -छप रखादि वस्तु-दपय, मात्र नाम से ही भिन्न- 
फलतः एंक ही सत्‌ स्वरूप, तब तो अन्ध अथता वघिर रसना से रसास्वान करने ही में 
` रूप तथा शब्द विपे भी ज्ञान लाभ कर सकता दै-क्यो कि, समस्त विंपय ही एक सत्‌ 
स्वरूप ॥ ५३ n ~ 





१ जिज्ञासाधि; R प्रथमोध्यायः ध (५६) 








शुद्ध सत्‌ वस्तु सो agi से देखा नहीं जा सकता, कारण, चच, केवल रूप तथा 
रूप युक्त वस्तु को ही देख सकता, ( सत्‌-वस्तु रूप या रूप युक्त नहीं हैं) । सत्‌ वस्तु 
ag द्वारा भी agga नहीं होता. है; कारण- ag केवल स्पशंयुक्त वस्तु को ही ग्रहण कर 
सकता | ( किन्तु सत्‌ का स्पर्शगुण नहीं दै ) | श्रोत्र safe इन्द्र्यो से भी सतूभात्र को 
ग्रहण नहीं हो सकता, परन्तु, शब्द रख तथा गन्ध प्रभ्दुति विशेष विशेष विषयों को ग्रहण 
करता है | सुतरां,उरू मत में शुद्ध सत्‌ वस्तु का ग्राहक कोई भी प्रमाण देखा नहीं जाता है। 
आर, यदि प्रत्यक्ष से ही निर्विशेष शुद्ध सत्‌ वस्तु का ग्रहण सम्भव पर हो, तवर, 
प्रमाणान्तर sta विषय का प्रतिपादक होने पर सत्‌ वस्तु. प्रतिपादक जो शास्त्र सो ag- 
age’ हो सकता है;, तथा, सत्‌ मात्र रूपी ब्रह्म सी ग्रमेग्र- जेय पदार्थ हो जायेंगे, सुतरां, 
- आप ही तत्‌ ब्रह्म के जडत्व तथा विनाशितंस्व को कह रहे हें | अतएव, संस्थान-जात्यादिरूप 
“विशेष विशेष ध्म विशिष्ट वस्तु ही प्रत्यक्ष का विपय-निर्दिशेप नही | 


उसके बाद्‌,-जो कि, अने € चस्तुर्वो पर जो पृक पुकाकार वोध होता है, aaa- 
(सब गो ही एक प्रकार के? ga प्रकार की जो बुद्धि “ होती हैं. वस्तु का संस्थान व्यतीत 
ओर किसी को तो उसका विपय ( वोध्यब्य ) होते देखा नहीं जाता, और, मात्र उसी 
संस्थान से ही mea आदि जाति व्यवहार सम्पन्न हो सकता हे;विशेष करके, संस्थानाति रिक्त 
जातिवादी के मत में भी उस सस्थान के बारे में विवाद नही है, अतएव संस्थान at 
जाति एक अभिन्न ( संस्थानातिरिक्त जाति नही' ) है । स्व स्व असाधारण या विशिष्ट रूप. 
का ही नाम संस्थान | अतएव, जो वस्तु जिस रूप का ताके तदनुरूप संस्थान aawat 
चाहिये; क्योंकि जाति ज्ञान से ही वस्तु का सेद व्यवहार चल सरता है, तदतिरिक्त भेदा 
नाम का कोई वस्तु नही' देखा जाता दे । और, भेद को जिन्हनि एथक पदार्थ करके मान 
हे ( भेद जब ) उनके भी श्रनुमोदित; अतएव, गोत्वादि जाति तथा भेदू सो एकही 
पदर्थ-शथक्‌ नही' हे। ` 

अच्छी बात, जात्यादि भेद यदि एक ही हो, तब तो oft ज्ञान होनेमें जैसा | 
उसका व्यवहार होता है, उसी प्रकार से ( साथ ही सांथ ) भेद व्यवहार भी होना चाहिये 
हां, सो सत्य है, गोत्वादिकों का जब व्यवहार होता है, तत्र भेद का मो व्यबहार तो होता 


(६०) & श्रीभाष्यम्‌ क्ष १ पादः १ सूत्र 
n eee 
“ यत पुनः,-घटादीनां विशेषाणां व्यावत्तैमानत्वेनापार॒मा»०मुक्त', तदनालोचित- 
वाध्य - वाधकभाव व्यावृत्तित्यनुव्ृत्तिविशेपस्य. भ्रान्ति प्रकल्पितम्‌ । द्वयोज्ञीनयोहिः 
विरोधे वाध्य-वाधकभावः -वाधितस्यैव व्यावृत्ति: । उत्र-घट-पटादिषु देशकाल- 
भेदेन विरोध एव नारित-। यस्मिन्‌, देशे यस्मिन्‌ काले यस्य सद्भावः प्रतिपन्नःतस्मिन देशे. 
तस्मिन्‌ काले तस्याभावः प्रतिपन्नश्चेत्‌; तत्र विरोधादू वंलवतो चाथकत्वं . वाधि= 
तस्य च निवृत्ति: । देशान्तर. कालान्तर- सम्वन्धितयानुभूतस्यान्यदेश-कलयोरभा- 
वप्रतीतौ न विरोध इति कथमत्र वाध्य- वाधक भाव: अन्यत्र निवृत्तस्यान्यत्र- निवृ- 
Rai कथसुच्यते ? रज्जु- सर्पीदिषु ठु तद्दे शा-कालसम्वन्धितयेवाभाव प्रतीतेर्वि- 
रोधो वाधकत्वं व्याव्रृत्तिश्चेति | देश-कालान्तरट्रप्टस्य देश-कालान्तर व्यावतेमा- 
नत्वं मिथ्यात्वव्याप्तं न दृष्टमिति न व्यावरतेमानस्वमात्रमपारमार्थ्ये हेतुः ॥५५॥ 


ही है; क्‍योंकि, गोत्वादि जाति का ज्ञान होते ही ( उसको पशुत्त्र रूप में ) तत्‌ सजातीय 


site aa-( महिष afa. प्राणी ) करके बोध नहीं होता हैं, तथा' अपर प्राणी के समान 
SIH व्यवहार भी नहींःहोता. हे, अतएव, गोस्वादि जातिः ही और सब पदार्थों की व्यावृत्ति 
व्यवच्छेदक भेद, alza Ag नाम का और” कोई पदार्थ नहीं हे । ( परस्पर में ) भेद प्रतीति' 
के होते ही में-अभेदः-चोध:वी निवृत्ति : होती. हे'। “यह असुक ` से भिन्न? इख प्रकार कां 
व्यवहार में मेद प्रतीति के fat ही प्रतियोगी aga-aga निर्देश किया जाता है, अर्थात्‌: 
भेद का उल्लेख:रहने ही से, प्रतियोगी ‘age’ पद का उल्लेख करना पढ़ा, इसी कारण 


इस प्रतियोगी से ( यह.) भिन्न ऐसा व्यवहार: किया जाता. है, इस बात को ( भेदश्च ' 


ब्रव द्वियते ऐेव?-इत्यादि में) कहा गया हे ॥ ५४॥ 
आर जो.घरादि विशेष विशेष पदार्थ aa व्यावमान “( पटादिकों में असम्वद्ध ) 


करके अपरमार्थ कहा गया; है; सो भी, “वाध्य वाधक भाव? “तथा व्यावृत्ति aga शब्दों ' 


का तात्पय की पर्यालोचना न रहने के कारण भ्रम कल्पना मात्र | कारण यह È कि, उभय 
ज्ञानों. में जब विरोध .होत! हे, तभी, वाध्य-वाधक्र भाव होता हे-चाधित पदार्थ को हीं 


व्यावृत्ति या वाघा होती हे । ( किन्तु.) इन घट पटादि स्थानों पर जब देश. (aaa स्थान) * 
सौर काल भिन्न भिन्न, हैं,,तब तो ( उभय ज्ञानो में ) कोई भी विरोध नही' है। ' जिन देश 


ककि त ~ 
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यत्तू,, अडुबत्त मानत्वात्‌ सत परमार्थं इति, तत्‌ सिद्धमेवेति न साधनम- 
ईति । अतो न सन्मांत्रमेव वस्तु | अनुभूति-तद्विपययोश्च विषय fafa भावे न 
भेदस्य प्रत्यक्ष-सिद्धत्वादू अवाधितत्वाच्च अनुभूतिरेव सतीत्येतदपि निरस्तम्‌ | 
| यत्त, अनुभूतेः स्वयम्प्रकाशत्वमुक्तम्‌ ; तदू विषय प्रकाशनवेलायां ज्ञालुरा- 
त्मनस्तथैव, न तु सर्वेपां सर्वदा तथैवेति नियमोऽस्ति | परानुभवस्यहानोपादानादि 
लिंगकानुमान ज्ञान विषयत्वात्‌ , स्वानुभवस्य्राप्यतीतस्य “अज्ञासिषं इति ज्ञान 
_विषयत्वदर्शनाच्च | अतोञ्नुभूतिश्चेत्‌ स्वतः सिद्धे तिबक्त न शाक्यते | 
अनुभूतेरबआव्यत्वे5नजुम्ूतित्वमित्यपि दुच्चक्तम्‌ ; स्वगतातीतानुभवानामः पर- 
गतानुभवानां च अनुभाव्यत्वेनानजुभूतित्बश्रसंगात्‌। परानुभवानुमाना नभ्युपरमे च 
शव्दार्थ-सम्बन्धप्रहणाभावेन समस्त शव्दव्यवहारोच्छेद प्रसंगः । आचार्यस्य . 
ज्ञानवत्त्वमनुमाय तढुपसत्तिश्च क्रियते; सा च नोपपद्यते ॥ ५६ ॥ 


-कोलों में जिस वस्तु का सद्भाव या अस्तित्व-प्रतीति सिद्ध, उन्हीं देश कालों में, यदि, 
उसी का अभाव इष्ट हो, तभी ( विरोध होता है ) विरोधः विषे जो बलवान (- प्रवल 
` प्रमाण-सिद्ध ) खो ( gaa का ) वाधक होता है, तथा वाधित पदार्थ सो निव॒त्त अथात्‌ 
उसकी श्रसत्यता निश्चित होतो है | किन्तु, जो वस्तु भिन्न स्थान वर्ती तथा भिन्न समय 
वत्ती करके अजुसूत, उखका अन्य देश काल में अभातर की प्रतीति होते हुये भी कोई विरोध 





` नहीं होता हे, अतएव, उन स्थानों पर वाध्य वाधक भाव कैसे होगा ? और, पेक स्थान में ' 


` जिसका अभाव, अन्यन्न उसकी निवृत्ति ही कैसे कही जाथ ? किन्तु, रञ्जु सर्पादि में, एक 
ही देश तथा एक ही काल में ( सपका अभाव , प्रतीति होती है, सुतरां, वरोध सी होता 
` है, और उखी निमित्त से, वाधकत्व तथा व्यावृत्ति री सम्भव पर होते हैं | किन्तु भिन्न 
भिन्न देश कार्ला में देखे हुये पदार्थोंये यदि अन्यान्य देश कालों पर विद्यमान रदे, तब भ 
à सब मिथ्या होंगे, सो, tar नियम कुत्रापि नहीं इष्ट होता है | अतएव, केवल व्यावृत्त- 
: मानत्व ही वस्तु का मिथ्यास्व का कारण नहीं हे || ५:५ ॥ 
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नचान्य विषयत्वे अननुभूतित्वम्‌ ? अनुभूतित्व॑ नाम वर्तमानदशायां स्वसः 
त्तयैव स्वाश्रयं प्रतिप्रकाशमानत्वं, स्व-सत्तयेव स्वविपय-साधनत्वंवा | ते च अनु: 
भवान्तरानुभाव्यत्वेऽपि स्वानुभव सिद्धे नापगच्छतः इति नालुभूतित्वमपगच्छति | 
घटादेस्त्वननुभूतित्वमेतत्स्वभावविर हात्‌ , नानुभाव्यत्वात्‌ | तथानुभूतेरनचुभाव्य- 
त्वेऽपि अननुभूतित्व प्रसंगो SAC: गगन कुसुमादेरननुभाव्यस्पाननुभूतित्बात्‌ | 
गगनकुसुमादेरननुभूतित्वमसत्त्व प्रयुक्तम्‌. नाननुभाव्यत्व-प्रयुक्तम्‌ , इति 
चेत्‌ ? एवं तर्हि घटादेरप्यज्ञानाविरोधित्वमेवाननुभूतित्व-निवन्धनम्‌ , नानुभाव्य- 
त्व-मित्यास्थीयताम्‌ । अनुभूतेरनुभाव्यत्वे अज्ञानाविरोधित्वर्माप तस्या घटा देरिव 
प्रसज्यते इति चेत्‌? अननुभाव्यत्वेडपे गगनकुसुमादेरिवाज्ञानाविरोधित्वमूपि 
. प्रसज्यत एव | अतो5नुभाव्यत्वे5नबुभूतित्व HATS ॥ ४७ ॥ 








` और जो श्रचुवतमान अर्थात्‌ सर्वत्र अनुगत करके “त्‌ ’-व्रझ को परमाथ कहा 
गया हे, सो यह तो स्वत: सिद्ध है; सुतरां, उसका फिर से साधन या प्रमाण सो श्रना- 
वश्यक है । अतएव, सत्‌ ही एकमात्र पदार्थ-सो नहीं, कारण-अलुभ्ूति ( सत्‌) तथा 
उसका विषय ( घटादि, ) इन ,दोर्नो में वरिपय-विषयीभाव समम्वन्ध निहित है, अर्थात्‌ 
अनुभूति विपश्री और घटादि पदार्थ उसका fara, सुतरां दोनों का भेद प्रत्यक्ष सिद्ध है, 
आर पिसी प्रमाण द्वारा भी वाधित नहीं है, इसी कारण से, “मात्र अनुभूति ही सत्‌? -यद्द 
जो सिद्धान्त सो सी निरस्त भया | 
और जो, अनुभूति को “स्वप्रकाश!-कहा गया हे सो भी, ज्ञाता जब किसी विषय 
को प्रक्राश करता है ( जानता दै ) मात्र उस काल विषे set ज्ञाता के लिये sat रूप 
( स्वप्रकाश ) होता है, किन्तु सर्वदा सभी के लिये चैसा ही होगा, सो ऐसा कोई नियम 
नहीं है । कारण-परकीय अनुभव तो ( उसकी ) safa निवृत्ति को देख के, केवल अनुमान 
प्रमाण का ही विषय होता हे, तथा स्वीय अनुभव भी aaa में “दम जान रहे थे.-इस 
प्रकार ज्ञान-स्मरण का विपयी भूत होता हैं अतएव, अनुभूति मात्र ही स्वतः fagta 
नहीं कह सकते । 
आर, अनुभूति अनुभाष्य होने से ही जो अनचुभूति दो जाय, यह भी अच्छी बात 
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नही है | क्योंकि, ( तब तो ) अपना तथा पराया जितने अनुभव हो चुके उनके फिर 
'अनुभूतित्त्र नहीं रह सकता, कारण-वे अनुभव सभी अन्य अनुभव के विपयीभूत होते हैं । 
और, परकीय अनुभव fag अनुमान को स्वीकार न करने में, शब्द्‌ और अर्थ के जो वाच्य 
वाचक रूप aara सो भी समभा नहीं जा समता, सुतरां समस्त शड्द्‌-व्यवहार ही मिट 
जा सकते हैं । आचार्य्य को ज्ञानवान जान कर शिष्य उनके समीपस्थ होता है, सो भी तो 
फिर नहीं होगा ॥ ०६ ॥ i 
तथा, ज्ञानान्तर के विपथ होने में ही जो ( अनुभूति का ¦ अजुभूतित्व नहीं रदै, 
सो ऐसा भी नहीं agafa है क्या ? सो तो, अपना वतंमान में, अपनी सत्ता से ही,अपना 
झाश्रय-आत्मा की समीप प्रकाशित हो अथवा, जो स्वीया सत्ता सेही स्वकीय विषथ का 
रसरूपादिकों का साधन या अस्तित्व को ज्ञापन करै ( वढी श्रनुभूति ) | वे दोनों अनुभूति 
ही श्रपनी अपनी ,प्रतीति से सिद्ध; सुतरां, अपर अनुभव का विषय होने पर भी प्रच्युत नहीं 
होते है, अतएव, उनका agya भी नष्ट नहीं होता है । पूर्वोक्त प्रकाश स्वभाव का 
अभाव से ही घटादि पदाथोयें अननुभूति याने, अनुभूति से परित्यक्त होते भये, किन्तु 
अनुभाव्यस्व के लिये नहीं | उसी रूप सो गगन कुसुमादि ( असत्‌ पदार्थाये ) जैसे 
अननुभाव्य wig ्रनुभव के अविषय होते हुये भी अनुभूति नही होते तद्र,प, अनुभूति 
स्वयं अ्रनुभवान्तर के विपय न होने पर भी जो, अननुभूति हो सकते, उसके fata ही कैपे 
बने 0 यदि, कहिये कि, गगन कुघुमादिकों के जो अननुभ्रूतित्व सो असत्ता जनित-अननुभाव 
व्यत्व जनित नही", ( अच्छी वात } ऐसे में, घटादिकों के अनजुभूतित्व, अज्ञान के साथ 
सहावस्थान ही उसमें कारण है-अननुभाव्यत्व नही' सो यह भी स्वीकाय्य हैं | 
यदि कहा जाय कि, अनुभूति का भी अबुभूतित्त्र को मानने में ( अनुभाव्य ) घटदिकों 
के न्याय उसकी भी अज्ञाना विरोधिता अर्थात्‌ श्रज्ञान के साथ एकत्रावस्थिति सम्मात्रित हो 
ही सकते ? (हाँ यदद भी ठीक है ) ( किन्तु आपके मत में भी) अनजुभाव्य HA पर भी 
तो, गगन कुसुमादिकों के न्याय उसकी भो ( अनुभूति की भी ) अज्ञान सहाउस्थिति हो 
- सकती ? अतएव, agua के fava द्वोने ले ही सो प्रजुभूति नढी'-ग्र बात हेली 
की हे ॥ ५७॥ : 


(६४) & श्रीभाष्यम्‌ & १ पादः १ सूत्र 
=n SAMO 00 - ७! 
यत्त सम्विद्‌ः स्वतः सिद्धायाः प्रागभावाद्यसावाद्य त्पत्तिनिरस्यतेत दन्धंस्य 
जात्यन्धेन यष्टिः प्रदीयते | प्रागभावस्य आ्राहकाभावादभावो न शक्यते वक्तम; 
अनुभूत्यैव ग्रहणात्‌ | कथमज्ञुसूतिः सती तदानीमेव स्वभावं विरद्धमवगमयतीति 
चेत्‌ ? नहि अनुभूति: स्वसमान काल वत्तिनभेव विपयीकरोतीत्यस्ति नियमः, 
अतीतानागतयोरविषयत्व प्रसंगात्‌ | अथ मन्यसे,-अनुभूति-प्रiागभावादेः सिद्धयः 
तस्तत्‌ समकालभावःनयसोऽस्तीति | कित्वयाक्कचिदेवं हृष्टसू ; येन नियसम्त्रवीपि ? 
हन्ततर्हितत एव दशनात्‌ प्रागभावादिः सिद्धः, इति न agga: | तत्‌ प्रागभावं 
च तत्‌ समकाल वत्तिन मबुन्मत्तः को ब्रबीति ? 
इन्द्रिय-जन्मनः प्रत्यक्षस्य दिएप स््रभावनियमः,-यत्‌ स्वसस काल वत्तिनः 
पदार्थस्य ग्राहकत्वम्‌, नसर्वेषां ज्ञानानां प्रमाणानां च स्मरणानुमानागमस योगि- 
प्रत्यक्तादिषु कालान्तर्वत्तिनोऽप ग्रदण- दशनात्‌ | अतएव च प्रमाणस्य प्रमेया- 
बिनाभावः, नहिप्रमाणस्य स्वसमकालवर्तिना अविनाभावोऽथं सम्वन्धः; अपितु 
यह्ठेशकालादिसम्बन्धितयायोऽर्थोऽवभासते. तस्य तथाविधाकारमिश्यात्व- प्रत्य- 
नीकता । अत इदमपि निरस्तं,-स्ठृतिर्न वाह्मविययां नष्टेऽप्यर्थेस्म्रतिदशेनादिति।५। 





और जो, संवित्‌ ( अनुभूति ) स्वतः सिं, सुतरां उसका moia safe कारण 
न रहने के देतु, उसकी उतूपत्ति नही' हो सकती, कहा गया है, सोसी जन्मान्धकत्तू'क 
अपर अन्धे को लाठी प्रदान अनुरूप क्योकि, प्रागंअभाव जत्र समझाही नहीं जाता, तोफिर, 
प्रागभाव नही हे या ग्रप्रामाणिक-ऐसा न कहिये | क्यों हि स्वयं अनुभव ही saar 
अस्तित्व को जनाता है । अगर ऐसा कहो-“अनुभूति अपने न होते हुये, तभी, फिर, अपनी 
अभाव को कैसे जनायेगी ? एक ही काल में, ऐक वस्तु का भाव तथा श्रभाव खो विरुद्ध बात 
है? । नही यह आपत्ति नही' हो सकती, कारंण' कि, अनुभूति जो, केल वर्तमान विषय ही 
को ग्रहण करेगी, सो ऐसा कोई नेम नही' है | तत्र तो, अतीत तथा भविष्यत्‌ वस्तु: का अनु- 
` अद Stet नहीं सकता ' अंगर मानों,- उपलब्धि व्यतीत जळ कोई भी वस्तु की प्रतीति नहीं 
होती, तौ श्रबुभूति और उस को प्रागभावादिकी' सम सामयिंकता को नेम भी है ही है, तो, 
यह पूछा जाता हे-क्या आप ऐसे भी set देखे हैं जिस लिये Um नेम कह रहे हैं! शर 


F 


AA. 


जिज्ञासाधि, & प्रथमोध्यायः & (६५) 





अथ उच्येत, -न तावत्‌ संवित्‌ प्रागभावः प्रत्यक्षावसेयः, AAA मानत्वात्‌ | 
न च प्रमाणान्तरावसेयः, लिंगाद्यभावात्‌ | नहि संवित्‌-प्रागभाव व्याप्तमिह लिंग- 
मुपलभ्यते, नालुपपत्तिरपि कस्यचिद्दृश्यते, | नचागमस्तद्‌ विषयो दृष्टचर: | अत- 
aa प्रागभावः प्रमाणाभावादेव न सेत्स्यतीति । यद्ये वं, स्वत: सिद्धस्व-विभवं 
परित्यज्य प्रमासाभावे5वरूढृश्चेत्‌; योग्यानुपलव्ध्येबाभावः समर्थित इत्युपशा- 
म्यतु भवान्‌। 

कि च, प्रत्यक्षज्ञानं स्वविषयं घटादिकं स्वसत्ताकाले सन्तं साधयत्‌ तस्य 
न सर्वदासत्तामवगमयदू दृश्यते; इतिघटादेः पूर्वोत्तर-कालसत्ता न प्रतीयते | तदभ्र- 
तीतिश्च संवेदनस्य काल-परिच्छिन्नतया प्रतीतेः घटादि. विषयमेव संवेदनं स्वयं 


इति नित्यःस्यात्‌। नित्यं चेत्‌ संवेदनं स्वतः सिद्ध, नित्यमित्येव प्रतीयेत; न च 
तथाप्रतीयते । 

ht एवमनुसानादि सम्विदोऽपि कालानवच्छिन्नाः प्रतीताश्चेत्‌ } स्वविषयानपि 
कालानवच्छिन्ञान प्रकाशयन्ति, इति ते च सर्चेकालानवच्छिन्नानिस्याः स्युः; संविद 
बुरूप-स्वरूपत्वाद विषयाणाम्‌ । न च निर्विषया काचित्‌ संविदरित; अनुपलब्धेः 
विषय प्रकाशनतयेवोपलब्धेरेब हि संविदः स्वयंप्रकाशाता समर्थिता; संविदोविषय 
प्रकाशनता MAAS सति स्वयंभ्रकाशत्वासिद्ध : अचुभूते रनुभवान्तराननुभा- 
व्यत्वाच्च सं विदस्तुच्छतेव स्यात्‌ | 

& न च स्वाप-मद-मूच्छोदिषु सव्वंबिषयशून्या केवलेव संवित्‌ परिस्फुरतीति 
वाच्यम्‌ ; योग्याहुपलब्धि-पराहतत्वात्‌। तास्वपि दशासु अनुभूति रनुभूताचेत्‌; 
तस्याः प्रवोधसमये5नुसन्धानं स्यात्‌; न च तदस्ति ॥ ५६ ॥ 





जो तो देखे भी हों, तब तो वह देखना ही अनुभूति को प्रागभाव का दृष्टान्त अया, तो, 
प्रागभाव भी सिद्ध हुआ । अतपुव, प्रागभाव का अपलाप नहीं किया जा सकता | एकही 
वस्तु को उसी वखत होना और न होना कोई पागल ही कह सकता है। 


स्मरण, अनुमान भी योगि- प्रत्यक्ष में ततूकाल ही अलुपस्थित-कालान्तरवर्ती 


१ 


कित 
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वस्तु का ग्रहण AAAI उपलब्धि इष्ट होता है । अपना समकालवर्ति-वस्तु ग्रहण का नियम 
सो केवल इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष ही में प्रयोज्य-ससस्त ज्ञान तथा समस्त प्रमाण के वारे नहीं 
इसी कारण ते ही, प्रमेय ( ज्ञय ) पदार्थ के साथ प्रमाण का अविना भाव, याने, नियत 
सम्बन्ध भी सिद्ध हो रहा है | कारण-स्वीय समकालवतीं वस्तु के सहित, जो अविना 
साव सोई प्रमाण का विषय सम्बन्ध , विषय का ग्रहण ) नहीं | परन्तु जो पदाथ जिस 
काल विपे, जिस देश के साथ सम्वद्ध (हो करके प्रतीत होता है, उसी पदाथ को, उसी 
्रवस्था सें, मिथ्यात्व निवृत्ति अर्थात्‌ भ्रस्तत्व ज्ञापन करना सोई | प्रमाण'का अर्थ सम्बन्ध 
या faqa ग्रहण ) | क्योंकि, विनष्ट वस्तु का स्मरण सो होते देखा जाता है, अतएव. स्मृति 
ज्ञान-सो वाह्य पदाथे विषयक नहीं हे - अर्थात्‌ wale का कोई विपथ नहीं हे- वह निर्विषय 
यह जो चोड सिद्धान्त छो भी उक्त हेतु बल से ही निरस्त भया uc ut 


अगर कहो कि, संविदू का प्राग भाव प्रत्यक से निरूपण नहीं किया जा सकता, कारण 

fe ततूकाल में सो वर्तमान नहीं रहता है । श्रजुमानादि प्रमाणों से भी नहीं जाना जा 
सकता, क्योकि लिंग या हेतु vata कोई साधन, इख विपथ पर नहीं है । क्योंकि, अनुभूति 
के प्रागभाव से व्याप्त अर्थात्‌ उस प्रागभाव के अधीन कोई हेतु ( लिग ) देखा नहीं जाता, 
अथ च, उसका अभाव में से कोई दिपय की अनुपपत्ति या असामंजस्य भी नहीं देख पढ्‌ 
G है, तथा प्रागभाव का Aafaa वोधक कोई शाब्द-प्रमाण भी इप्ट नहीं हो रहा है; 
` अतपच प्रसाणाभाव से ही प्रागभाव असिद्व हुवा । अच्छी कही गयी,-इस माफिक, am 
आपको, ( अनुभूति की ) स्वत: सिद्धत्व रूप सम्पत्ति भ्र्थात्‌ प्रागभाव अस्वीकार के पक्ष 
पर श्रनुभूतिं का स्वतः faga रूप जो पूर्व कल्पित देतु उसको छोड़कर, प्रमाएाभाव ही 
को प्रागभाव अस्वीकार पर हेतु निर्देश करना पड़ा, तो भी ( न्यायाचुसार ) शनुपलड्धि ही 
से अभाव समर्थित या प्रमाणित भया है | अतएव, आपको विचार-विरत होना ही उचित 
हे । और भी जानता चाहिये कि, देखा जाता है छि, प्रत्यक्ष ज्ञान का विषय घटादि पद्यं 
जब तक विद्यमान रहता है | तभी तक सत्‌ रूप, प्रत्यक्ष ज्ञान ततलाधक होने से भी, उस 
को सर्वकालीन सत्ता का ज्ञापक नही होता, gat कारण, पूर्वोत्तर काल विषे अर्थात्‌ 
उत्पत्ति के पूर्व तथा a के बाद फिर घट की सच्चा की प्रतीति नहीं होती | सवेदून या अनुभव 


~ 
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नन्वनुभूतस्य पदार्थस्य स्मरणनियमो न दृष्टचर:अतः स्मरणाभावः कथ- 
मनुभवाभाबं. साधयेत १ ऽच्यते,-निर्िलसंस्कार-तिरस्कृतिकर-देह-वबिगमादि- 


प्रवल हेठु-विरहदेऽप्यस्मरण-नियमोऽनुभवाभावमेव साधयति; न केवल स्मरण- 


नियभादनुभवाभाचः, सुप्तोस्थिततस्य्र “इयन्तं कालं नकिब्चिद इमज्ञासिषम्‌ इति'प्रत्य- 
वमर्शनेवसिद्धे: । न च सत्यप्यचुभवे तदरमरण नियमो विषयावच्छेद-विरहाद- 
हँकारविगमाहे ति शक्यते वक्तम्‌; अथौन्तरानलुभवस्यार्थोन्तराभावस्य च अनुभू- 
ता्थौन्तरास्मरण-द्देतुत्वा भावात्‌ | तास्वपि दशास्वहमर्थोऽनुवनत्तत-इति च वक्ष्य ते | 
a3 स्वापाढि-दशास्वपि सबिशेषोऽनुभवोऽस्तीति AGEL ? सत्यसुक्तम्‌ ; 
सत्वात्माडुभनः; सच भविशेष एवेति स्थापयिष्यते | इह तु सकलं विषय विरहिणी 
निराश्रया च संविद्‌ निषिध्यते | Sada संविदात्मानुभव इति चेत्‌; न सा च साश्र- 
jim पपादयिष्यते | अतोऽनुभूतिःसती स्वयं स्वप्रागभावं न साधयतीति इ।त प्राग- 
भावासिद्धिने शक्यते वक्त,म्‌ । अनुभूतेर नुभाव्यत्व सम्भवोपपाद्नेनान्यतोऽप्यसि- 
द्विनिरस्ता | तस्मात्‌ न प्रागभावाद्य रिद्धया संबिदोऽनुतपत्तिरूपपत्तिमती Rol 





स्वयं कालावच्छिन्न होने के कारण अर्थात्‌ लवेकालीन न होने से, ( eaa पर ) उस घटादि 
सत्ता की भ्रप्रतीति होती है और उस घटादि विषय का जो श्रनुभव-सो स्वयं ही यदि 
कालाचच्छिक्न यः daag न हो के प्रतीत होते, तो अनुभव का विषय घरादि पदाथ मी 
काल द्वारा अनवच्छिन्न भाव से प्रतीति होते, gagi वह भी सब नित्य हो सकते थे ! स्वतः: 
fag संवेदन अगर नित्य होते, तो नित्य ही करके प्रतीत होते । किन्तु सो तो नही" होता है। 
‘a इस ख्य से श्रनुमानादि जन्य ज्ञान भी यदि काल द्वारा अनवच्छिन्न होता, a, स्व 
स्व विषय समूह को भी सवंकालीन रूप में ज्ञापन करता | सुतरां वह भी सब नित्य हो 
सकते थे, क्योंकि, अनुसू यमान विषय, तथा उक्तका अनुभव Gea रूप होते हैं । और त्रिप 
विहीन, जो कुछ अनुभूति है या रह सकती हे-सो भी नहीं” कहा जा सकता है | कारण- 
वैसी अनुभूति देखी नही जाती । क्योंकि, अजुभूति का, जो, विपय म्रकाशकारी स्वभाब 
उसी से ज्ञान की स्वयं प्रकाशता सिद्धि की गयी हैं । अव, विषय प्रकाशन समय अनुभूति 


को वर्तमान रहने का स्वभाव, सो न होने से उसका स्वयं प्रकशत्व- ही fag नही' al सकता, 
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अर, अनुभूति-विषय पर पथक्‌ अनुभव स्वीकार से अनुभूति की तुच्छता ही हो पड़ी | 
` >» और, स्वप्न, मचता तथा सूच्छां प्रति दृशा में, जो सर्व विषय शून्य, केवल 
ज्ञान मात्र Hear है, सो नही' कहा जा सकता | कारण पूर्वोक्त योग्याजुपलदिध युक्ति से 
ही खो प्रति सिद्ध हो चुका | यदि, उन अवस्थावो में अनुभूति का अभाव न होता, तो 
निद्रा भंग के बाद भी उसको स्मरण होते; ( लेकिन ) खो नही' होता ॥ ५६ || 
भला, अनुभूत पदार्थ मात्र ही स्मरण होगा -सो ऐसा नेम तो कही' भी देख नही 
पढ़ता ९ तब फिर, उक्त स्मरणाभाव से अनुभव का अभाव कैले होता है ?-सो कहा जाता 
हे-देह त्यागाडि कारणों से ही समस्त संस्कार छूट जाता दै, (निद्वोत्थित का) संस्कार नाशक 
चही सब कारणों का ग्रभाव में भी जो, स्मरणाभाव, लोई तात्कालिक अनुभव का अभाव 
ज्ञापन कर रहा हे । और, केवल स्मरणाभाव का नियम ही से,.जो, अनुभव का अभाव. 
सिद्ध हो रहा दै लो नही'-“हम इतनी देर तक कुछ भी नही जान रहे थे? जागे हुये के ऐसा. 
चोध से A सिद्ध होता है । यह भी कहने की बात नही' कि, अनुभव होते हुये भी, विषय 
निर्धारण का अभाव किम्वा * हंकार का अपगम वशतः अनुभूति का स्मरण नही' होता | सो, 
उसका कारण यह है कि और वस्तु का अनुभूति की अभाव, और अन्य वस्तु का विनाण,सो 
कभी भी अपर अनुभूत पदार्थ का अस्मरण का हेतु नही" होसकता | वस्तुत: sa स्वप्नादि अव- 
स्थामें भी जो ग्रहंभाव श्रनुवृत्त रहता ह सो बाद को कहा जायगा | अच्छा,स्वप्नादि दृशा में 
भी सविशेष अनुभव रहता है, ( श्राप रामानुज ) यह पहिले कहे है ? हाँ कहा गया है, 
सत्य है, किन्तु, सो आत्मानुभव के वारे में, सो अनुभव जो निश्चय afagia at इतः पर 


व्यवस्थापित किया जायगा यहाँ पर केवल सर्वश्रकार विषय विरहित और निराश्रय अनु- 
भूति का प्रतिपेध किया जा रहा है । यदि फहो कि, केवल निविंशेप ज्ञान ही आत्मानुभव, 
नही', ऐसा कहना वृथा हैं; क्योंकि, सो अनुभूति सी पराश्चित ( निविं शेप नही' ), यह भी 
बाद को उपपादुन किया जायगा | Aaga, अचुभूति अपने रहते रहते प्रागभाव साधन नही! 
कर सकती,अतऐव अनुभूति (को) प्राधभाव असिद्ध ऐस। नही कहिये । अडुभूति का अनुभव 
(युक्त से ) सम्भव पर है,-यह प्रतिपादित हो चुका है । तब फिर, प्रमाणान्तर से असिद्ध- 
यह युक्ति भी कट गयी । अत ऐव,प्रागभावादि कारणाभाव से संविद्‌ की उत्पत्ति नद्दी' होती 


यह भी बात युक्ति युक्त नदी हे ॥ ६० ॥ 
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यद्प्यस्या अनुत्पत्या विकारान्तर-निरसनम्‌_; तदप्यनुपपन्नम्‌ । प्रागभावे- 
व्यभिचारात्‌; तस्यहि जन्माभावेडपि विनाशोदृश्यते; भावेष्विति विशेषणे तके- 
कुशलता आविष्कृता भवति | तथा च भवदभिमता विद्यानुख्न्नेव बिविधविका- 
UI तत्वज्ञानोदयादन्तवती च इति तस्यामनेकान्त्यम्‌ । । तद्विकाराः सर्वेमिश्याभूता 
इति चेत; fe, अवतः परमार्थं भूतोऽप्यस्ति विकारः १ येनैतडिशेषणमर्थवद्‌ भवति 
न इहि सावभ्युपगम्यते | 

यदपि-अचुमूतिरजत्वात्‌ स्वस्मिन्‌ विभागं न सहते इति। तदपि नोपपद्यते, 
अजस्यैवास्मनोदे हेन्द्रियादिभ्यो विभक्तत्वाद, अनादित्वेन चाभ्युपगताया आंव- ` 
द्याया आत्मनो व्यतिरेकस्यावश्याश्रयणीयत्वात्‌ | सविभागोमिथ्यारूप इति चेत्‌; 
जन्म प्रत्तवद्ध: परमार्थ -विभागः किं कचिदू : दृष्टस्त्वया ? अविद्याया आत्मनः 
परमार्थतो वि सागाभावे वस्तुतो ह्यविद्य बस्यादात्मा । अबाधित प्रतिपत्ति सिद्ध - 
दृश्यभेर-समर्थनेन दशेन भेदोऽपि समर्थित एव, च्छेद्य-भेदात्‌ छेदनमे द्वत्‌ ॥६१| 





आर जो, यही. अनुतूपत्ति की सहायता से अन्यान्य चिकारों का भी प्रत्याख्यान किया 
गया है सो भी असंगत है । कारण-कि, प्रागसाव ही में उसका व्यभिचार ( नियम भंग ) 
दृष्ट होता है । क्योंकि, जन्म न रहने से भी विनाश देखा जाता है । यदि कहिये कि, अभाव 
भिन्न पदार्थों के सम्बन्ध में ही ( वह नियम ); खो, ऐसे विशेषण से केवल तर्क कोशल 
प्रदर्शित -( कोई वस्तु सिद्धि नहीं होती ) दै । देखिये, आपके मत में जो, अविद्या पदार्थ 
उत्पन्न न हो के भी विविध विकार को जन्माता है और तत्व ज्ञान का उदय होते ही बिनष्ट 
हो जाती है | सुतरां, उसी अविद्या ही में ( पूर्वोक्त नियम ) अनेकान्तिक श्रथोत्‌ व्यभीचारी 
हो रही है । यदि यों कहिये कि, अविद्या की विकार सभी मिथ्या ( सुतराँ नियम भंग नहीं 
होगा ) | तो पछा जाता है किं-आप के मत में सत्य स्वरूप भी कोई विकार है | जिसमें 
ऐसा विशेषण सार्थक हो सकता ? सो, विकार की सत्यता आप निश्चय नहीं मान सकते । 

और भी जो कहा गया है कि, अनुभूति स्वयं अज-सुतरां अपना विभाग नहीं कर 
सकती, खो भी ठीक नहीं, क्योंकि आत्मा जन्म रहित होते हुये भी देहेन्द्रियादि द्वारा विभक्त 
. (पृथक्‌ वत्‌ ) हो रहे हैं । और अनादि रूपा मानीहुई जो अविद्या तिस से भी आत्मा [ 


(७० ) &8 श्रीभाष्यम $ १ पादः १ सूत्र 





* यद्पि-नास्या Ele शिस्वरूपाया दृश्य: कश्चिद्पि धर्म्झी5स्ति; हृशत्वादेव 
तेषां न दृशिधम्मत्वम्‌ इति च | तदपि स्वाभ्युपगतैः प्रमाण सिद्ध नित्यत्व-स्वयंप्र- 
काशत्वादि-धम्में दभ यमनैकान्तिकम्‌ | 

न च ते संवेदन मात्रम्‌ ; स्वरूप भेदात्‌ स्वसत्तयैव स्वाश्रयं प्रति कस्यचिद्‌ 
विषयस्य प्रकाशनं हि संवेद्नम्‌ | स्वयं प्रक्राशाता तु स्वसत्तयैव स्वाश्रयाय प्रकाशमा- 
नता । प्रकाशश्च चिद्चितशेष-पदार्थसाधारणं व्यबहाराडुगुण्यम्‌ । सब्बेकाल- 
यरीसानस्यं हि नित्यत्वम्‌ | एकत्वम्‌-एक संख्यावच्छेद इति । तेषां जड़त्वाद्यमा- 
वरूपतायामपि तथाभूतैरपि चैतन्य-धम्मेभूतेरतैर नैकान्स्यमपरिहाययेस्‌ । सेदि 
तु स्वरूपा तिरेकेस जड़स्वादिप्रत्यनीकत्वसित्यभावरूपो भावरूपो वा THAT नाभ्युपेत 
श्चेत्‌; तन्निपेधोक्तथा किमपि नोक्तम्भवेत्‌॥ ६२॥ 





को पृथक भानन। ही पढ़ेगा। अगर कहिये कि, सो विभाग मिथ्या फिर oar जाता है । 
जन्माधीन पारमार्थिक विभाग भी कही' देख पड़ता है ? वस्तुतः, अविद्या से आत्मा का 
यथार्थ विभाग न रहने से दोनों को एक मनना पड़ेगा | अतएव, HI छेय-भेद से छेद्न-मेद 
होता है, तैसे ही अवाधित दृश्य भेद से दर्शन भेद ( अनुभूति की नानात्व ) स्वीकार करना 
ही पड़ेगा || ६१ ॥ 
` ५ और सौ जो कहा जा चुढा-यह अनुभूति स्वयं ही इशिस्त्रङूप ( ज्ञान स्वरूप ) सुतरां 
उसका इश्य कोई धर्म नहीं रह सकता; और, qarar में ( नित्वत्व सथा स्तग्रस्परकाशत्व 
प्रभ्ठत्ति भावों को उसका दृश्य कहने में ) सोई, दृश्यत्व निवन्धन ही ag aa, इशिरूपा ag- 
भूति के धर्म नहीं हो सकते । यह उभय युक्ति भी उन लोगों को स्वीकृत ओर प्रमाण faz 
नित्यत्व cafe धर्मा से अनैकान्तिक अर्थात्‌ व्यभिचारी हो रही दै | 
आर सो aaa स्वयं sagen धर्म जो अनुभूति ही के स्वरूप, सो नहीं, 
कारण उन में aeta सेद है । ( अनुभूति ) रहते रहते, तदाश्रय आत्मासमीप जो, कोई 
विषय प्रकाश करना, उसका नाम सम्वेदन । और, स्वीय आश्रय आत्मा खम्घुख जो प्रकाश 
-मान भाव में विद्यामान रहता, छोई स्वयम्‌ प्रकाशमानता कहलाती है | चित्‌ जड़ सर्वे- 
पदार्थगत ब्यवह्दार-सम्पादन -सामथ्य का नाम प्रकाश | सर्वकाल में चतंमानता ही नित्यत्व 


s 
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अपि च, Haa सिध्यति वा न वा ? सिध्यति चेत्‌ , सघम्गतार्वात्‌ , 
चेत्‌; तुच्छता, गगन कुछुभादिवत्‌ | सिद्धिरेव संविदिति चेत्‌; कस्य क॑ प्रति, इःत, 
वक्तव्यम्‌ | यदि न कस्यचित्‌ कंचित्‌ प्रति; सा तर्हि न सिद्धः । सिद्धिर्हि gaa 

fia कस्यचित्‌ काचित प्रति wate | आत्मन इति चेत्‌; कोयमात्मा ? ननु संवि- 
देवेत्युक्तम्‌ | सत्यमुक्तम्‌, डुरूक्तं तु तत्‌ wale कस्यचित्‌ gases किञ्चिदर्थं जातं 
प्रति सिद्धहूपतया ततसम्बन्धिनी सा संवित्‌ स्वयं कथमिबात्म भावमचुभवेत्‌ | 


एतदुक्तम्भवति; - अनुभूतिरिति स्वाश्रयं प्रति स्वसदूसावेनेव कस्यचिद्वस्तुनो ` 
व्यवह्याराजुगुण्यापादनस्व॒भावो ज्ञानादगति-संबिदाद्यपरनामा सकम्मेकोऽलुभवितु- 
रात्मनो धर्म्म विशेष: “घटमहं जानासि’ इससर्थसवगच्छासि' 'पटसहं सम्वेद्‌मिः 
इति सर्व्वेषामात्म-साच्तिक: प्रसिद्धः | एतत्‌ स्वभावतया हि तस्याः स्वयम्प्रकाशता 
भवताप्यपपादिता | छस्य सकम्मेकर्य कत्त धस्मविशेषस्य कम्भत्ववत्‌ कत्त `त्व- 
मपि दर्घटसिति | तथाहि, sea कत्त: स्थिरत्वं कत्त धम्मस्य रुम्वेदनाख्यस्य 
सुख-ढुःखादेरिव उत्पत्ति-स्थिति -निरोधाश्च प्रत्यक्षमीक्ष्यंते | कत्त स्थैय्य तावत्‌. 
जस एवायमर्थः पृथ्वमयालुभूतः इति प्रत्यसिज्ञा- प्रत्यहसिद्धम्‌ | 'अहं जानामि, 
TEAST, ज्ञाठुरेवममेदानीं ज्ञानं नष्टम इति च संविदुत्पत्यादय:प्रत्यक्षसद्धा: 
इति कुतस्त दैक्यम्‌ | एवं घाणभंगन्याःसंविदू शात्मत्वाभ्युपगमे Wee, दृष्टं परेद्य : 
“इद्महमसदशेम्‌? इति प्रत्यभिज्ञा च न घटते; अन्येनानुभूतस्य नह्यन्येन प्रत्यसिज्ञान-. 
सम्भवः | ais 


a 





A > 


किं च, अतुभूतेरात्मत्वाभ्युपगसे तस्यानित्यत्वेडपि प्रतिसन्धानासम्भवःतद- 
वस्थ: | प्रतिसन्थानं हि पृव्योपरकालस्थायिनमनुरूवितारसुपस्थापयति; नालुभूति- 
मात्रम्‌ “अहमेवेदं पू्वेमप्यन्वभूवम? इति भवतोऽप्यजुभूते्नेह्मदुभविठृस्वसिष्डम्‌ , 
अनुभूतिरनुभूतिमात्रभेच | संवित्‌ नाम काचित्‌ निराश्रया निठिबषया चा अत्यन्ता- 
नुपलब्धेने सम्भवतीत्युक्तम्‌ | उभयाभ्युपगता संबिदेवात्मेत्युपलब्धि पराह्ृतम्‌ । 
अनुभूतिमात्रमे् परमार्थ इति निज्कपेक हेत्वाभासारच निराङ्कताः ॥ ६३ ॥ 
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संज्ञा | एक ही संख्या से परिमित-सोई ऐकत्व । सक्त सब पदार्थ जड़ न होते हुये सी -चैतन्य 
का धर्म स्वरूप | सुतरां एवम्विध चैतन्य धमं -नित्यस्वादि से MN gaits युक्ति का व्यभिचार, 
उसका परिहार सो सहज साध्य नहीं है। अधिकन्तु उस agaf agar, जड्खादि 
विरोधी-वह सब धर्म-भावरूपी ही हो, चाहे aaa रूपी ही हों, उनके agafa- arad- 
स्वीकार न करने से, फलत: कुछ भी नहीं प्रतिपांदून भया, ताते, उन सबके fata रहने से 
. कुछ भी कहा नहीं जा सकता ॥ ६२॥ 
af च, यह संवित्‌ प्रमाण-सिद्ध है या नहीं यदि सिद्ध है, तव तो उसका घम्मं 
सी सिद्ध होगा | और, जो श्रसिद्व हो, तो भगन-कुसुम के न्याय मिथ्या हो जाग्रगी। 
संवित्‌, अगर, सिद्धि ही का नामान्तर हे, तब तो कहना च।हिये-किसकों सिद्धि किस के 
प्रति । अगर, चह किसी के प्रति किसी की सिद्धि न हो, तौ, चह सिद्धि भी नहीं दो सकती; 
एक के gaa जैसे और के सम्वन्ध में होता दै सिद्धि भी ठीक sat प्रकार । यदि afer कि 
सिद्धि आत्मा का धर्म; तो, यह आत्मा कौन है ? उत्तर-संवित्‌ ही थात्मा,-सो यह पूव में 
कहा गया है। हाँ, कहा गया है, किन्तु ठीक नहीं कहा गया | देखिये, जत्र किली को, कोई 
विषय पर सिद्धि रूपा संवित्‌ उत्पन्न होता है, तत्र उस बिपय-गत संवित स्वयं स्त्रीय आत्म- 
सव ungaa À करेगा ? 
यह कहा गया कि, अभिव्यक्ति मात्र ही का ऐसा स्त्रभाव है, कि स्वीय आश्रय समीप 
कोई न कोई वस्तु को व्यवहार योग्य कर देती है। अवगति, ज्ञान तथा संवित्‌ mR 
न!मान्तर हैं | और जो सकर्मक है, विषय श्रवलम्वन युक्त । अनुभव कर्ता आत्मा के उस 
प्रकार धर्म ही का नाम अनुभूति | “हम घट जानते हैं”, ‘ga विषय को श्रवगत हो रहा हूं, 
तथा “पट सम्वेदन कर रहे E-A ही, वह अनुभूति सत्र ही के आतप प्रतीति fag रहि 
रदे हैं | और, आप भी निश्चय उसी के बल से अनुभूति को स्वप्रकाशता धसं को समथन 
किये हैं । | 
aqua धर्म विशेष यह समक अनुभूति जैसे wd स्वीय कर्म स्वरूप नहीं हो 
सकती, वैसे ही ag’ स्वरूप भी हो नहीं सकती । देखिये, इस अनुभव का जो कर्ता-अनु- 
भविता खो ( वह ) वहुफालश्थायो -स्थिरतर; किन्तु, उसी अनुभव कर्ता ही का धमं रूप- 
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ननु च, “अहं जानामि’ इत्यस्मत्‌-प्रत्यये योऽनिद्मंशः प्रकाशौकरसश्चित्‌- \ 

पदार्थः, स आत्मा | तस्मिन्‌ aga निर्भासिततया युष्मदर्थं लक्षणः “अहं जानामी?- | 
ति सिध्यन्‌ अहमर्थ श्चिन्मात्रातिरेकी युस्मदर्थ एवं नैतदेवम्‌, 'अहं जानामिःइति | 
घम्मँधर्िमतया प्रत्यक्षप्रतीति-विरोधादेव | किव्वा 

अहमथो AVIRA NAFA ARAM भवेत्‌ | 

अहं-बुद्ध या परागथीत्‌ प्रत्यगर्थो हि भिद्यते॥ 

PARANA दुःखो5हमनन्ता नन्दभाक्‌ स्वराट्‌ । 

भवेयमिति मोत्तार्थी श्रवणादौ प्रवत्तते ॥ 

अहमर्थेविनाशाश्चेन्मोक्त - इत्यध्यवस्यति | 

अपसर्पेद्सी मोक्ष कथा-प्रस्तावगन्धतः ॥ 

मयिनष्टे5पि मत्तोऽन्या काचित्‌ ज्ञप्तिरवस्थिता | 

इति तत्प्राप्तये यत्नः कस्यापि न भविष्यति ॥ 

र्वसस्त्रन्धितया ह्यस्याः स॒त्ताविज्ञप्तितादिच। . 

स्वसम्तन्ध वियोगेतु ज्ञप्तिरेव न सिध्यति॥ 

छेत्तुश्छेयस्य चाभावे च्छेदनादेरसिद्धिवत्‌ | 

अतोऽह्मर्थो ज्ञातैव प्रत्यगात्मेति निश्चितम्‌ ॥ 

'बिज्ञातारमरेकेन विजानीयाद्‌? इति श्रुति: ॥ वृहदा०-४-४-१४ 

“एतदूयोबेत्तितं प्राहुः Aas” “इति च स्मृति: ॥ गीता०, १३-१ 

“नात्माश्रुते! रित्यारभ्य सूत्रकारोऽपि बक्ष्यति । 

“ज्ञोऽतएब” त्यतोनास्मा ज्ञप्ति मात्रमितिस्थितम्‌ ॥ ६४॥ 








अनुभव को ठीक सुख दुःखादि का (बुद्धि धमं को) न्याय उस्पत्ति,स्थिति तथा विलय प्राप्त होते 
देखा जाता है | “सोई यही वस्तु हम पूर्वे मे प्रत्य कर चुके हैं-इसी प्रत्थभिज्ञा Asal की 
स्थिरता सिद्ध-हो रही हैं’, “हम जान cae’ “हम जाने रदे’ तथा “हम जो जानते थे सो ज्ञान 
अब नहीं रहा'-इत्यादि रूप ज्ञान का उप्पत्ति wala धर्म निचय प्रत्यक्ष सिद्ध है । अतएव, 
ज्ञाता भौर ज्ञान{एक सो कैसे हो जायेंगे ? ओर भी देतु-संवित्‌ अथवा ज्ञान जो पदार्थ सो 
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कृणभंगुर-प्रतिछण विषे जन्म मरणशील-उसी da को आत्मा करके मानने में, -पूर्व दृष्ट 
वस्तु को, जो पर दिवस “हम इसको देखे रहे?-ऐसी प्रत्यभिज्ञा, जो, होती है सो फिर डो 
नहीं सकती, क्योंकि, किसी के देखे gt पदार्थ पर और कोई gau प्रत्यभिज्ञा नहीं 
कर सकता | . 
ate मी, अनुभूति को आत्मा करिके मानने में, यद्यपि उसका नित्यस्व ही स्वीकृत 
भया, सस्य है, तथापि प्रत्यभिज्ञा का असम्भावना दोप पूर्ववत्‌ ही स्थिरतर रहा; कारण- 
प्रतिसन्धान या प्रत्यभिज्ञा-ज्ञान,एक ही अनुभविता.का पूर्वापर -काल-स्थापित्व ज्ञापन करता 
है, अर्थात्‌ - इए समय जिन्होंने प्रत्यभिज्ञा कर रहे हैं, ga: पूर्व में भी वही विद्यमान रहे” 
एसी प्रतीति ससुत्पादन-करती है | अतएव, प्रत्यभिज्ञा और साधारण अनुभूति एकही 
बात नहीं । और, “हम ही यह पहिले ngaa किये थे'-इसं प्रकार अज्जुभूति को अनुभाविता 
कहना, कद्दाचित्‌ आप को सी अभिप्रेत नहीँ है । अनुभूति केवल अजुभूति ये है ( प्रनु- 
भविता हो नहीं सकते : । पहिले ही उक्त भया हे- निराश्रय तथा निर्विपश्र अनुभूति कभी 
सस्भव पर.नहीं! | क्योंकि, वैसी अनुभूति कभी देखी नहीं गई | और जो वाढी प्रतिवादी 
उभय सम्मत अनुभूति को आत्मा कहा गया, सो थी प्रतीति सिद्ध सेदाजुभव द्वारा ही 
प्रत्याख्यात भया, और, मात्र अनुभूति ही की परमार्थ सत्यता पर जो सत्र अखत्‌ युक्ति या 
हेतु प्रदर्शित भया था वद भी सत्र उन्ही युक्तिग्रों से निरस्त भया ॥ -३३ 1 

अच्छा,-“हम जानते हैं?-यह “अहम्‌? प्रतीति में जो, अनिदमंश ( अजढ़ ) एक 
मात्र प्रकाश स्वभाव चैतन्य पदार्थ, वही यथाथ आत्मा; और, “हम जानते हैं?-इस प्रतीत 
fag जो अर्थ, सो भी वही आत्म-चैतन्य से ही नियत सझुद्भालित होता हे । सुतरां वह 
“आहस? पदार्थ भी फ्त: चेतन्यातिरिक्त ( अचेतन ) “युस्मत्‌”-श्रथ, या वाह्य पदार्थ ही 


e 


हो रहे हैं | नहीं ऐसा नहीं होगा। क्योंकि, “हम जानते हैं?-इस प्रतीत में “अहम” जो 
पदार्थ खो धस्सी ¦ विशेष्य ) दे, और जो ज्ञान पदार्थ क्षो उश्लीकां धर्म-विशेषण भाव में 
AZT होता हे, ( aza को युष्मत्‌ कडने से ) पूर्वोक्त पत्यच्च सिद्ध-प्रतीति का व्याघात 
होगा । i 


किंच, may पदार्थ, यदि आत्मा न होते तौ उसको प्रत्यक्त या अवाह्मत्व भी 
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श्र यसि द्व-योह्यस्म दर्थेः युस्मत-प्रर्ययबिषयो BRAGA: | तत्राहं जाना- 
मीति सिद्धोज्ञाता युस्मदथ इति aad 'जननोमेबन्ध्या? इति बद्‌ व्याहता थ | 
नचासोज्ञाताहमर्थोऽन्याधीन' प्रकाशः, स्वयंप्रकाशत्वात्‌ । चैतन्य स्वभावता हि 
स्वयं प्रकाशता | यः प्रकाश -स्वभाबः,सोऽनन्याधीन प्रक़ाशोदीपवत्‌ | नहि दीपादेः 
वप्रमा चल निर्भासितत्वेन अप्रकाशत्वसन्याधीन प्रकाशत्वन्च | किं तहि ? दीप: 

` प्रकाशस्वभाचः स्वयमेव प्रकाशते, अन्यानपि प्रकाशयति प्रभया। 
` एठदुक्तम्भवति,-यथा एकमेव तेजोद्रव्यं प्रभाग्न भावद्र,पेण वतिष्ठते । यद्यपि 
प्रभाप्रभाचद््रव्यशुण॒भूता, -तथापि तेजञोद्रञ्यमेच्र, न शौक्ल्यादिवद्‌ गुणः | स्वा श्र- 
यादन्यत्राप वत्तेसानत्वाद्‌ रूपवस्वाच्च शौकल्थादि धम्मे वेधर्भ्यात्‌ प्रकाशव- 
स्वाच्च UA द्रञ्यमेव, नार्थान्तरम्‌ ARMAS च स्व स्वरूपस्यान्येषाञ्त प्रकाशकः 
स्वात्‌ | अस्यास्तु गुखत्वव्यवहारो नित्यतदाश्रयत्व तच्छेषत्व निवन्धनः | 
४ न चाश्रयावयवा एब विशीणाः प्रचरन्तः प्रभेत्युच्यन्ते, माण द्यू मणि प्रश्व- 
तीनां विनाशाप्रसंगात | दीपोऽप्यवयवि-प्रतिपत्तिः कदाचिदपि न रयात | नहि 
बिशरण स्वभावाबयवा दीपाश्चतुरंगुलमात्रं नियमेन पिण्डीभूता उद्धवंमुद्गम्य 
ततः पश्चादू युगपदेबतिय्यंगृद्धवं मधश्चेक रूपा विशीणोः प्रचरन्तीति aw, 
शक्यते | अतः सप्रभाका एव दीपाः प्रतिक्तणसुत्पन्ना विनश्यन्तीति पुष्कल कारण 
क्रमोपनिपातात्‌ TSAI बिनाशाच्चावगम्ध्रते | प्रभायाः स्त्राश्रयसमीपे प्रकाशा- 
घिक्यमोष्ण्याधिक्यमिस्याद्य_पलड्धि व्यवस्थाप्यम्‌ अग्न्यादीनामौष्ण्यादिबत्‌ | 
मारमा मित एव Serer ate 15४55 धी Para एव चेतन्यगुणक इति | ६५॥ ५_____ 3 





नहीं दो चकता था AJA जान से ही अन्तरात्मा aa पदार्थ से पृथक कृत होता Pal 
हम सर्व दुःख रहित आनन्दमय स्वराट होंगे । ( इस अहमस्व का विनाश होने से, तत्र ही. 
निश्चय्र मुक्ति लाभ होता है) इली »भिलाप से Meet पुञ्प शास्त्र श्रवणादि में aga 
होता दे | तब तो वह एुरुप मोक्ष के बात से भी दूर हट जायगा । आत्मा विनष्ट होने a 
भी, अगर तद॒तिश्क्ति कोई ज्ञान रहा जाता तत्र ag अ्रनात्म पदार्थ लाभ के लिये कोई भी 
यत्न नहीं करता | ज्ञान की सत्ता तथा ज्ञानत्व प्रधुति धर्म निचय आत्म सम्बद्ध है । जैसे 
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छेदन के कर्ता तथा कर्मे का अभाव में छेदनादि क्रिया नहीं हो: खकती, वैसे ही, आत्म 
सम्वन्ध परित्याग से ज्ञान ही सिद्ध नहीं हो सक्रता, अतएव, वही ज्ञाता ही अहम्‌ पदार्थ; 
प्रत्यगात्मा-जीवात्मा वही है-निश्चय | “अरे मैत्रेय ! विज्ञाता को कैसे जानोगे ? यह श्रुति 
है । और इधको जो जानता है; उसको क्षेत्रज्ञ करके कहा जाता है, स्वयं सुत्रकार भी 
“नात्म! श्रुते: ( ब्रह्मः २-३-१८ ) से लेकर “ज्ञः अतएव? ( २-३-१३ ) इत्यादि सूत्रों में 
अत्मा के ज्ञान स्वरूपता का प्रतिपादन करेंगे || ६४ ॥ 

विशेषतः, अहम! पदार्थ -* हम्‌ प्रतीति सिद्ध, और “युस्मत्‌? पदाथ -पुषपत्‌ ज्ञान 

का विषय, सुतरां “हम जानते E-ga अहम्‌ प्रतीतिगम्य ज्ञाता को जो युस्मत्‌ पदार्थ कहना 
सो ठीक ‘gard माता वन्ध्या? इस प्रकार व्याहतार्थ स्त्रोक्ति विरुद्ध | उक्त “अहम्‌' पदार्थं - 
ज्ञाता का प्रकाश या प्रतीति कभी और के अधीन नही क्योंकि वह स्वप्रकाश है | कारण 
स्वभाव सिद्ध चेतन्य ही का नाम स्वथम्प्रकाशता, Gat जो स्वनावतः स्वयं ही प्रहाशमान, 
उसका प्रकाश कवी भी पराधीन नही' हो सकता; इक्षका इष्टान्त प्रदीप | प्रदीप प्रथ्ति ज्योति 
पदार्थ स्वीय प्रकाश शक्ति प्रभाव से ससुदूभासितं रहता दे, इसी से कत्री भी अप्रकाशित या 
पराधीन-श्रप्रकाश सम्पन्न नही होता । फिर वात यह हे कि, प्रकाशमय दीप स्वयं प्रकाशित 

` होता हे, तथा प्रभा से और और पदार्थो में प्रकाश उत्पन्न करता हे | यह कहा गया कि जैमे 
छुक ही तेजोमय द्रव प्रभा और प्रभा युक्त रूप में रहता है, इसी प्रकार आत्मा faqered 
हो के भी चैतन्य guana रूप में विराजते हैं। यद्यपि प्रभा धम, प्रभायुक्त द्रब्य का गुण 
या धर्म, तथापि चह तेजो पदार्थ ही है, शुक्लत्वादि न्याय गुण नही' है | कारण-वह प्रभा 
स्वीय आश्रय छोड़ के भी दूर तक रह सकती रौर अपने स्वयं भी रूप सम्पन्न है| श्रतएव, 
gras गुणो के साथ उसका anna Wad हैं । इसी कारण से और प्र काथत्व हेतु से 
भी वह निश्चय ही तेजोमय दव्य, भिन्न पदार्थ नही' है । प्रभा जब अपने स्वरूप तथा AN 
पदार्थको भी प्रकाशित करती है तब तो निश्चय ही saat प्रकाशवत्ता है | प्रभा का जो 
gua व्यवहार होता हे, सो उसका कारण यह है कि प्रभा agi ही तेजोद्र्ष्य का आश्रय 


करके उसी के अधीन हो के रहती है | 
यह भी कह नही' सकते कि, anger का अवयव राशि ही इतस्तत; प्रसारित a 


क्े-विचरण करके प्रभा नाम से अभिहित होता है। कारण-मणि शौ सूयोढि तेजो पार्यो 


Es = 
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चिद्र पताहि स्वयंप्रकाशता । तथाहि श्रतय: 1-स 'यथा सैन्धव घनो5न न्त- 
रोऽवाह्यः कृतस्तो रस घन एव, एवँ वा अरे अयमास्मानन्तरोऽवाह्यः कृत्तमः 
प्रज्ञानघन Wa’ - बृहृदा-६-५-१३ | “विज्ञान घन एव'-व्रहदा -४-४-१२ ॥ अत्रायं 
पुरुषः स्वयंञ्योतिभेचति'-वृृदा-६-३-६। 'न विज्ञातुर्विज्ञातेर्विपरिलोपो विद्यते’ - 
४-३-३० | अथयोवेदेदं जिघाणीति,सआत्मा’ ।-व्रृहृदा- ६-३-३०-। ‘HAA आत्म]? 
योऽयं विज्ञानमयः प्राणेपुद्धद्यन्तर्जातिः पुरुष» 1-बृहदा-८-१२-४ | 'एषहि द्रष्टा 
श्रोता रसयिता घ्राता मन्ता बोद्धा कत्ता विज्ञानात्मापुरुषः? ।-बृहृदा-६-३-७। 
“विज्ञातारमरेकेन वि जानीयात्‌’ ।-वृहदा-२-४-१४। “जानात्येवायं पुरुषः? ।-बृहदा- 
४-४-१४ ।*न पश्यो म्रृत्युम्पश्यति | न रोगं नोतदुःखताम्‌। स उत्तमःपुरुषः छान्दो० 
७-२६-२ । ‘नोपजन॑स्मरन्निदं शरीरम्‌’ ।-छान्दो-०-२-३। एथमेवास्य परिद्रष्डु- 
रिमा: पोड़शकलाःपरुषायणाःपुरुषं प्राप्यास्तं गच्छंति? । प्रश्‍न उ० ६-५ | 'तस्मा- 
द्वाएतस्मादू मनोमयादन्योऽन्तर आस्माविज्ञानमयः? । तैत्ति, आनन्द्‌-४-१ | इत्या 
द्याः । वक्ष्यति च 'ज्ञोऽतएव ।-ब्रह्म सू०-२-३-१३ इति । अतः स्वयम्प्रकाशोऽयमा 
स्माज्ञातैव न प्रकाशामात्रम्‌। प्रकाशत्वादेव कस्यचिदेनभवेत्‌ प्रकाशः, प्रदीपादि 
,प्रकाशवत्‌ | तस्मा्नात्मा भवितुमहेति संवित्त । संविदनुभूति-ज्ञानादि शाव्दाःसम्व- 


न्धि शब्दा इति च शब्दाथविदः। न हि लोक-वेद्योजोनात्यादेरकम्मेकस्या कत्त - 
कस्य च प्रयोगो दृष्टचर: ॥ ६६ Ul 





क्रो, तब तो, प्रतिमुहर्त पर 'विनाशशोल मानना पड़ेगा । और ( उस प्रकार. सिद्धान्त ad- 
सम्मत दोने से ) sete की अवयविस्व प्रतिपत्ति ar वोध कभी नहीं हो सकता । क्योंकि, 
sae ` दीपावयच “ही विशरण स्वभाव, aes अवयव सम्पद्य दीप नियमितरूप चार 
jaa (Afaa ) परिमाण उन्नत भाव à पिण्डीभूत | ( घनीभूत ) होके a, बादु a 
उच्च ग्रध: तथा वक्र भाव से प्रस.रित हो के समभाव में विचरण करते हैं -ऐसा भी नहीं 
कह सकते । अतएव, ( तेल, वर्ती आदि ) उपयुक्त कारण सद्भाव से सद्भाव, आर उनके 
झभाव से अभाव sa से जाना जाता है क्रि दीप सकल प्रतिक्षणस्व स्व प्रभा के सहित 


ही उत्पन्न और विनष्ट होता है ॥ अग्नि wale के सान्निध्य निबन्धन जैसे ( और वस्तु का ) 
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Y यच्चोक्तम्‌ ,-अजड्त्वीत्‌ संविदेवात्मेति । तत्रेदं प्रष्टव्यम्‌, अजड्त्वमिति 
किमभिप्र तम्‌ | स्वसत्ताप्रयुक्त प्रकारात्वमिति चेत्‌, तथा सति दीपादिष्वनेकान्त्यम्‌ , 
संविदतिरिक्त प्रकाशधर्म्मानभ्युपगमेनासि द्धिरिति -विरोधश्च । अव्यभिचरित 
प्रकाश-सत्ताकत्वमपिसुखादिपु व्यभिचारान्निरस्तम्‌ | 

यद्य च्येत, सुखादिरव्यभिचरित-प्रकाशोऽप्यन्यस्मै प्रकाशामानतया घटा- 
दिरिव जडत्वेन नात्मेति। ज्ञानं वा किं स्वस्मैप्रकाशते १ तदपि ह्मन्यस्यैत्राहम थस्य 


ज्ञातुरवभासते, अहंसुखीतिवत्‌ आनाम्यद्दसिति | अतः स्तस्मै प्रकाशमानत्वरूपम- ` 


aga संविद्यसिद्धम्‌ : तस्मात्‌ स्वात्मानं प्रति स्त्रसत्तयेच सिध्यन्‌ अजड़ो5हमथ- 

एवात्मा ' ज्ञानस्यापि प्रकाशता ततूसम्वधायत्ता, ततकृत्तमेव हि ज्ञानस्य Garena 

स्वाश्रय चेतनं प्रति प्रकटत्वमितरम्‌ प्रति अप्रकटत्वञ्च | अतो न ज्ञप्तिमात्रमात्मा 
_ अपितु ज्ञातैवाहमर्थंः ।। ६७ || 





-उत्तापाधिकव अनुभूत होता. है; प्रभा का भी स्वीय श्राश्रय समीप ही, वैसे ही, प्रकाश तथा 
-डत्ताप आधिक्य अनुभूत होता हे | agaa अनुसार ही इसकी व्यवस्था की जाती है। 
अतपेव,, आत्मा चित्‌ स्वरूप होते हुये भी प्रदीपादिवत्‌ चैतन्य गुण सम्पन्न हे ॥ ६५॥ | 


चित्‌ Gera नाम स्वप्रकाशत्व; श्रुतियाँ भी कह रही हैं,- “ररे भैत्रेयि, प्रसिद्ध 
सैन्धव खणड जैसे भीतर बाहर addaa से केवल'लवणमय, wat सी उसीरूप वाह्या- 
न्तर भाव रहित Gad: प्रज्ञास्वरूप ही हे? | “यह aga में आत्मा स्वयम्प्रका श होते हँ! | 
“ज्ञाता की ज्ञान Aga नहीं होता है? | “हम यह सूच रहे हें, ऐला जो जान wea 
आत्मा? | “आत्मा कौन है ?-जो यह हृदयस्थित, प्राणाधिदेवता, विज्ञानमय तथा ज्योतिर्मय 
पुरुप? ' “यह विज्ञानमय थात्मा ही द्रा, श्रोता, मन्ता, बोद्धा और कती? | “अरे मैत्रेयि, 
चिज्ञाता को फिर कैते-किश से जानोगे? !-“यह पुरुष ही श्रनुभवकारी? । दष्टा कभी मृत्यु 
दरशन नहीं करते हैं; रोग निरी क्षण नहीं करते हें किम्वा दु:ख भोग नहीं करते? | “वही उत्तम 
SETARA) “उपजन ( सजन।) शरीर GAT नहीं. करते हैं? । “आत्मदेशींका, पुरुपश्चित 
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पोइश कला gaT को पाकर अस्तमित हो जाते हैं? ; “सो यह मनोमप्र कोप से भी श्रन्तर्वर्ती 
आत्मा-जिनका नाम विज्ञान मय? इत्यादि, सूत्रकार भी कहेंगे-“अतरएव ( वही ) ज्ञाता? । 
AITA यह स्वप्रकाश आत्मा प्रकाश मात्र ही नहीं, ज्ञाता “भी हेहीहे । प्रदीप प्रकाश ' 
जैसे पराश्रित होने से ada अभिव्यक्त नहीं होता, aa ही, शास्म प्रकाश भी IEAA दी 
के कारण स्थल विशेष पर आर्विभूत होते हैं, ताते, केवल संदित्‌ कभी आत्मा नहीँ हो 
सकते | शऽदाथं को जानने वालों ने कहे हैं-संवित्‌-अ्नुभूति-ज्ञान प्रभ्ठति सम्बन्ध विशिष्ट 
शब्द-किसी और को सम्वन्ध सापेक्ष क्योकि, क्या लौकिक क्या वैदिक प्रयोग में'जानाति” 

` प्रभृति पदों को कतां या कर्म रहित भाव में प्रयुक्त होते देखा नहीँ जाता ॥ द्‌६॥ 


आर भी, आप जो कहे हैं कि, जड़ न होने के कारण संवित्‌ को आत्मा जानना 

चाहिये, सो, उसमें जिज्ञास्य यह है कि, आप का अभिप्रेत यह जो aaga पदार्थ सो क्या 

'है | यदि कदिये क्रि स्वीय सत्ता वरात: प्रकाशत्व ही aaga, तब तो दीपादि में उसका 
व्यभिचार हे । औरो ( आप तो ) संवित्‌ अतिरिक्त प्रकाश नामक कोई धर्म ही नहीं मानते, 

तब तो, आप का सी अभिप्राय सिद्ध नही भया | सुतरां विरोध आय पढ़ा , यदि, यों 

. ` कहिये कि-जिसकी सत्ता कभी अप्रकाश नहीं रहती सो, अजड, तो भी, सुख दुःखादि में 
afta होगा, सुतरां उक्त नियम भी निरस्त भया | ( सुख दुःखादि भी उत्पन्न हो के 
अप्रकाश नहीं रहता हे। ) यदि कहिये-सुखादि की सत्ता प्रकाश सहकृत होते हुये भी 

| - उसका प्रकाश परार्थ में दे सुतरां पराथस्व Rama घटादि न्याय जडता वश ही वह आत्मा 
नहीं होगा ? ज्ञान का प्रकाश स्वार्थ पर अथवा परार्थ पर ? हम सुखी-कहने में सुख जैसे 

ज्ञात! के लिये होता डे, वैसे ही, हम जानते हें कहने में-यह . ज्ञान और अहम्‌ पदाथ, 
ज्ञाता के चारे में प्रकाशित होता है । aaa, संवित्‌ में, स्वार्थ पर, प्रकाशमानता रूप 
पूर्वोक्त प्रकार अजड़ता नही fax होती है । अतएव, eta आत्भा निमित्त, स्वीय सत्ता 

वशतः सुसिद्ध “अहम्‌? पद-वाच्य ही आतमा है | ज्ञान का प्रकाश भी उसी आत्मा के अधीन, 

2 . उसी निमित्त ज्ञान पदाथ शुखादि--न्याय से अपना आश्रयीभूत-चेतन आत्मा समीप दी 
. प्रकरित होता हे । और के पास अग्रकर्टित रहता है | अ्रतएव, शुद्ध ज्ञान ही मात्र आत्मा 

नहीं, परन्तु ज्ञाता-अहम पदार्थ, ज्ञान Bay दी आत्मा ॥ ६७ I 


(८०) ६ श्रीभाष्यम्‌ ६ १ पादः १ सूत्र 








अथ यटढुक्तम्‌ , अनुभूतिः परमाथतो निर्व्विषया निराश्रया च सती श्रान्त्या 
ज्ञाटुतयावभासते, रजततयेव शुक्तिः, निरधिष्ठान- अ्रमाजुप पत्तेरिति । तदयुक्तम्‌ ; 
“तथा सति अनुभव-सामानाधिकरण्येनानुभविता seas: प्रती येत - “अनुभूतिरहम्‌' 
इति पुरोऽव स्थितभास्वर द्रव्याद्याकारतया रजतादिरिव | अन्रतु प्रथगवभासमानै- 
वेयमनुभुतिरथौन्तर महमर्थ विशिनष्टि दण्डइव देवदत्तम्‌ । तथाहि “अनुम वाम्य- 
हम्‌? इति प्रतीतिः तदेवमस्मदर्थमुभूति विशिष्टंप्रकाशयन अनुभवाम्यहमिति 
प्रत्ययो दण्डमात्रे 'दरडीदेवदत्तः इति प्रत्ययवदू विशेषणभूतोऽलुभूतिमात्रावल- 
qa: कथमिव प्रतिज्ञायेत? | i 
यदप्युक्तमू-स्थूलो5हमित्यादि-देहात्माभिमानवत्‌ एव ज्ञातृत्व प्रति भास- 
नात्‌ ज्ञातृत्वमपिमिथ्येति | तदयुक्तम्‌; आत्मतयाभिमताया अनुभूतेरपि मिथ्य़ा- 
त्वंस्यात्‌ , तद्वदेव प्रतीतेः सकलेतरोपर दि तत्वज्ञानावाधितत्वेनानुभूतेन मिथ्यात्बो- 
मिति चेत्‌; हन्तेबसति तदवाधादेव ज्ञातृत्वमपि न मिथ्या N ६८ ॥ 





आरो जो कहा गया है कि शुक्ति जो भ्रान्ति aga: रजत प्राय प्रतीति होती है, स 
उसी प्रकार अनुभूति वस्तुत निर्चिपय और निराश्रय दो के भी ena वशतः ज्ञाता रूप में 
प्रकाश प्राप्त होता डे; कारण-कोई CH सत्य प्रतिष्ठान व्यतीत भ्रम नहीं हो सकता, सो यह 
भी युक्त के साथ नहीं। कारण-वैसा होने से जैसे सम्सुखस्थ उज्वल शुक्ति सहित रजत ग्रसेद्‌ 
गरतीति होता है, तेले “अहम्‌” पदार्थ अभविता भी अनुभूति के साथ “हम अनुभूति!-इस 
अकार अभिन्न भाव ग्रतीयमान होते,-उभय का भेद कभी न जान पड़ता | किन्तु यहाँ पर, 
(दण्डी देवदत्त कहने में, जैसे दण्ड और देवदत्त का अभेद प्रतीति नही' होती ( आश्रयी साव 
प्रतीति होता हे; ) तैसे aga स्वयं पथक भाव में अनुभूत हो के, अचु भविता-अहम्‌ 
पदार्थ को स्वीय आश्रय रूप में विशेषित कर देती है | देखिये “हम अनुभव कर रहे हैं?- 
ऐसी प्रतीति होती हैं | ( हम अनुभव पेसी नही' ) | अतएव, “हम अनुभव कर R- 
कहने से भी जब्र श्रनुभूति को “अहम्‌ पदाथ का विशेषण खू में प्रतीति होती तब तो, बह 
“अहम्‌? पदार्थ का 5शेपणीभूत सोई ज्ञान को अनुभूति मात्र- विषयक करके कैसे प्रतिज्ञा की 
जायगी ९ 


E 
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यदप्युक्तम्‌ , अविक्रि यस्यास्मनो ज्ञानक्रिया -कद त्वरूपं ज्ञातृत्वं न सम्भवति; 
अतो ज्ञातृत्वं विक्रियात्मकं ad विकारास्पदाव्य क्त - परिणामाहंकार-ग्रन्थिस्थमिति 
न ज्ञा तृत्वमात्मनः, अपितु अन्तःकरण॒रूपस्याहंकार॒स्य । कतृ त्वादिहि रूपादित्रदू 
श्यधम्म:, कतृ स्वेऽइम्प्रत्ययगोचरत्वे चात्मनोऽभ्युपगम्यमाने दे BAT अनात्मत्व 
पराक्तव जड़त्वादि प्रसंगश्चेति | नेतदुपपद्यते देहस्येवाचेतनत्व-प्रकृतिप रिणा- 
मित्व-दृश्यत्व-पराक्‍्त्व-पराथेत्वादि योगादन्तःकरणरूपस्याहँकारस्य, चेतना- 
साधारणस्त्रभावत्बाच्च ज्ञातृत्वस्य | 
एतदुक्तम्भवति, यथा देहार्दिटश्यत्व-पराकत्वादिभिर्हतुभिस्तत्‌ प्रत्यनीक 
द्रष्टत्व -५त्यकत्वादेविविश्यते, एवमन्त:करखसरूपाहंकारो5पि तद्द्रव्यत्वादेव तेरेव 
हेतुभिः तस्माद््‌विविच्यत इति | अतो विरोधादेव न ज्ञातृत्वमहंकारस्य, दृशित्यवत्‌ 
यथा द शत्बं ततकस्मंणो5हँकारस्य नाभ्युपगम्यते, तथा ज्ञातृत्वमपि न तत्‌ कम्मे 
णोञ्म्युपगन्तव्यम्‌ | न च ज्ञातृत्वं विक्रियात्मकम; ज्ञातृत्वं हि ज्ञानगुखाश्रयत्वम्‌; 
ज्ञानं चास्य नित्यस्य स्वाभाविक-धम्मत्वेन नित्यम्‌ | नित्यत्वंचाव्मनो 'नास्माश्रतेः? 
इत्या.दषु वक्ष्यति | 'ज्ञोऽतएब' इत्यत्र ज्ञइति व्यपदेशेन ज्ञानशुणाश्रयस्बं च स्वाभा- 
विकमिति वक्ष्यति | अस्यज्ञानस्वरूपस्येच मणि प्रभृतीनां प्रभाश्रयत्वसिव ज्ञाना- 
श्रयत्वमप्यविद्धद्धमित्युक्तम | स्वयमपरिच्छिन्नमेव ज्ञानं संकोच-वकाशाहँ।सत्युप- 
पादयिष्यासः। छतः क्षेत्रज्ञावस्थायां BAY संकुचित स्वरूपं तत्तत्‌ कम्मोनुगुण- 
तरतम भावेनवर्त्तते, तच्चेन्द्रियद्ठारेण व्यवस्थितम्‌ | तमिममिन्द्रयद्ठ।र -ज्ञानप्र- 
सरमपेक्ष्योदयास्तस्र वथपदेशाः प्रवत्तेते | ज्ञान प्रसरेतु कत्त त्वमस्त्येव, तच्च न- 
स्वाभाविकम्‌ , अपितु कम्संकृतसित्यविक्रिया स्वरूप एवात्मा | एवं-रूपाचिक्रि- 
यात्मकं ज्ञातृत्वं ज्ञानस्वरूपस्यात्मन एवेति न कदाचिदपि जड्स्याह॑कारस्य Alot 
सम्भवः । 
जड़स्वभावस्याहंकारस्य चितूसन्निधाने तच्छायापत्त्या तत्सम्भव इति चेत्‌; 
केयं चिच्छायापत्तिः ? किसहँकारच्छायापत्ति: संविदः, उत संविच्छायापत्तिरहं- 
कारस्य | न तावत संविदः, संविद ज्ञातृस्वानभ्युपगमात्‌ | नाप्यहंकारस्य, तस्य 
जड्स्य उक्तरीत्याज्ञाठृर्व। योगात्‌ ,द्वयोरप्य चाक्षु षत्वाच्च,नह्यचाक्षुषाणां छायादष्टा। 
अथाग्नि सम्पकौदयः पिण्डौष्ण्यवत्‌ चित्‌ सम्पकोत्‌ ज्ञाठृत्वोपलव्धिरिति। 
नैतत्‌, संविदि वास्तव ज्ञ तृत्वा -नभ्युपगमादेच न तत्‌ सम्पक्रोदृहंकारे ज्ञातृत्वं 
तदुपर्लाव्धळ्वा | अहंकारस्य स्वच्चेतनस्य TTA सम्भवादेच सुतरां न तत्‌ सम्प- 


-कौत्‌ सं बदि ज्ञातृत्वं तदुपलब्धिव्ची ॥ ६६ ॥ 


( ८२ ) ६४ श्रीसाष्यम ६ १ पादः १ सूत्र 





अर, हम स्थूल. इत्यादि प्रकार जिसको देह में 'आत्मःमिस्ान है, तादृश व्यक्ति का 
जव ज्ञात त्व प्रकाश पाता है, तब, खो Ia सी मिथ्या-सत्य नही यह भी जो कहे हूँ सो 
भी थयौक्तिफ, क्योंकि, आप जिसको आत्मा करके मान रहे हैं, सो अनुभूति भी जब देहा- 
भिमानी हो के लिये तब तो वह भी मिथ्या नही होगी । याद कहा जाय कि मिध्यामय 
agaa fads जो तत्वज्ञान उससे वाधित न होने से, अनुभूति की मिथ्यात्व नही हो 
सकता, तौ फिर ज्ञातृत्व भी मिथ्या नही', क्योंकि ag भी तत्वज्ञान से वाधित ag 
è 1 ६८ ॥ = 
और भी जो आप कहे हैं-“ज्ञातृत्व wale ज्ञान क्रिया की कत त्व, सो कभी विकार 
रहित आत्मा में सम्भव नहीं + Baer, विकारात्यक, जड स्वभाव qa धर्म सो विकास्मय 
प्रकृति-परिणाम श्रं का ग्रन्थि ही में अवस्थितं, आत्मा में नहीं | पक्षान्तर पर रूग रसादि 
_ न्याय कत्त त्व भी दृश्य धम; सुतरां, आत्मा में चह कत्त त्व धर्म तथा अहम -वुद्धिकी 
"विषयता स्वीकार करने से देह न्याय उसका भी ATRAI, पराकत्व ( वाद्य पदाथत्व ) 
sie जड़त्वादि धर्मा का धम्भावना हो ही पड़ेगा? |-यह सी अयौक्तिक हे, -कारण-» चेतनत्व, 
प्रकृति-परिणामित्व, दृश्यत्व, पराकत्व तथा परार्थत्व Awa धर्मों के साथ देद्द के माफिक 
श्रहंकार-थ्न्तःकरण ही के सम्बन्ध, ज्ञातृत्व sala भाव चेतन वस्तु ही का अखाधारण 
| विशेष ) धर्म ( सुतरां उभय का ऐकत्व असम्भव । ) 'अभिप्राय-देहादि पदार्थो जैसे 
दृश्यत्व और qu wie हेतु बस, afgatta-qreca और प्रस्यक्त्व nafs धौ से 
छथक-कृत होता हे वैसे अन्तःकरण-अहंकार भी स्वीय इश्यस्व निवन्धन हो अचेतनत्व तथा 


परिणाधित्व आदि धर्मा द्वारा gega तथा पराकत्वादि धर्मा से विविक्त या शृथक्‌ कृत्त होता 


डे 


हे aaga, विरोध aaa: ही दशित्व ( ज्ञानरूपता ) न्याय क्ञातृत्व भी अहकार का घमं 
नहीं हे। अर्थात्‌-दाशत्व या ज्ञान जेते उस्का कर्म या पकाश्य अहंकार का धमे नहीं, तैवे 
ही झ्ञातृत्त्र भी उसका धर्म नहीं हो सकता । 

और, aaa अर्थ कोई विक्रार नहीं,-वक्कि ज्ञान गुण का श्राश्चयत्य, आत्मा नित्य सुतरां 
cast साधारण ( स्वाभाविक ) छान सी नित्य | "नात्मा श्रुतेः-इर्यादि सूत्रों में आत्मा 
का नित्यस्व अभिहित्त होया | और “ज्ञा: अतपूव-इल सूत्र में जि? शब्द से आत्मा का ख- 


ee मसल रो??? nn ||| 
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भावतः ज्ञान शुणाश्रत्रत्व प्रतिपादित होगा | और, पहिले कहा जा चुका हे कि मणि 
maf तेजो पदार्थ जैसे स्वभावत; हो प्रभा का आश्रय रूप हे, तैसे ही अत्मा का ज्ञानाश्र- 
यत्व भी विरुद्ध नहीं | ज्ञान स्वयं अपरिच्छिन्न ( असीम ) होते हुये भी, जो संक्रोच-विकाश 
योग्य सो भी उपपादुन किया जायगा | 

अतएव, wag दशा में { जीवावस्था पर )ज्ञान धम यया योग्य कर्मानुसार आवश्यक 
पर तारतश्यरूप खे संङुचित होती हे, इन्द्रियों से ही ज्ञान संकोच का व्यवस्था होती है | 
यह जो संकुचित सात्र से ज्ञान-प्रसारण, सो भी इन्द्रिय सहायता से होता है, इसी वारते 
इन्द्रिय बृत्ति का आविभांच तथा तिरोभावानुसार वह ज्ञान का उत्पत्ति और विलय का 
व्यवहार होता है, -इन्द्रिय ब्त से ज्ञान का विकाश तथा वृत्ति संकोच में विनाश या संकोच 
व्यवहार किया जाता है। किन्तु, ज्ञान का प्रसारण में निश्चय ( आत्मा का) 
aga है। खो भी ( आत्मा का कर्तृत्व भी ) स्वभाव सिद्ध नहीं कर्म निमित्तमात्र, 
सुतरां, उसमें भी आत्मा का स्वरूपत: विकार नहीं होता हे । आत्मा अविक्रिय ही रहते हैं | 
एवम्विध कतृ स्व धमं चिकारात्मक, ज्ञान स्वरूप आत्मा ही में सम्भव, अतएव, जड़ रूपी 
अहंकार का कभी ज्ञातृ त्व धर्म हो{नडीं सकता | ] 

यदि कहिये कि, अहंकार जड़ स्वभाव होते हुये weaker वशतः चित्‌ छाया 
सम्पात्‌ या चेतन्य-प्रतीविन्वन होता है, उसी से, अहंकार का भी PAA सम्भव हे | 
( जिज्ञास्य ) यह “चित छायापत्ति है क्या? क्त्या, खंवित्‌ के ऊपर अहंकार का 
छाया या अहंकार के ऊपर चित्‌ छायाग्रात | संवित के ऊपर कह नहीं सकते, क्योकि आप तो 
संवित्‌ mo miga ही नहीं मानते | अहंकार के ऊपर भी नहीं होगा । क्योंकि पूवोक्त 
नियमानुसार अहंकार सें भी gaa सम्बन्ध असम्भव, परन्तु, संबित्‌ और अहंकार दोनों 
देख! नहीं जाता ( आँखों से ) जो दिखता ही नहीं उसका छात्रा कैसी ? फिर यों wet जाय 
कि, आग से जैसे लोहा गरम होता है, देलेही चित्‌ के निकटता ले अहंकार में ज्ञातृत्व प्रतीति 
होती है । नही', सो भा नही', क्योंकि, चित्‌ पदार्थ ही का जब aaa अस्वीकार किये गये 
तो फिर उसके ware से अहंकार का ज्ञातुत्च सो बिलकुल सम्भव | और, अचेतन 
अहंकार का BIT जब असम्नव है ही है, तब उसके सम्बन्ध से सवित्‌ का ज्ञातत्व 


कैसे होगा ? ॥ ६६ ॥ - " र | 
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यदप्युक्तम-उभयत्र वस्तुतो न ज्ञाठृत्वमस्ति, अहंकार स्त्वजुभूतेरमिव्यंजकः 
` स्वात्मस्थामेवानुभूतिमभिव्यनक्ति, आदर्शादिवदिति | तदयुक्तम्‌, आत्मनः स्वयं 
ज्योतिषो जड़रूपाहंकाराभित्यंग्यस्वायोगात्‌ । तढुक्तम्‌- 
शान्तांगार इवादित्य मह॑कारो ASIA: | 
स्वयं ज्योतिषमात्मानं व्यनक्तीति न युक्तिमत्‌-इति ॥ 
स्वयम्प्रकाशानुभत्राधीनसिद्धयो हि सर्व्वेपदार्थाः, तत्र तदायत्त प्रकाशोऽचिद हंक्ा- 
रोऽनुदितानस्तमितस्वरूपप्रकाश ALIA Gis हेतुभूत भनुभवसभिव्यनक्तीस्यात्म- 
विद: परिहसन्ति। - 
fra अहंकारानुभवयोः स्वभावविरोधादनुभूतेरननुभूतित्व प्रसंगाच्च न 
व्यङ_कतु-व्यंग्यभावः | तथोक्तम्‌- 
SaS क्त, -व्यंग्यत्वमन्योन्यं न चस्यात्‌ प्रतिकल्यतः | 
व्यंग्यत्वेऽननुभूतित्वमात्मनिस्याद्‌ यथाघटे इति Ih 
न च रविकर निकरायांस्वाभिव्यंग्य-करतलाभिव्यंग्यस्ववत्‌ संविदभिव्यं- 
ग्याहंकाराभिव्यंग्यत्वं संविदः साधीयः, तत्रापि रविकर निकराणां कर- 
तलामिव्य॑ग्यस्वाभावात्‌। करतल प्रतिहतगतयोह्दि रश्मयोबद्रलाः स्वयमेव स्फुट- 
तरमुपलभ्यन्ते, इतितद्ाहुल्यमात्र हेतुत्व।त्‌ करतलस्य नाभिव्यंजकत्वम्‌। 
किन, अस्य संविद्र,पस्यात्मनोऽहंक्रार-नि्व्वेत्यासिव्यक्ति किंरूपा ? न ताव- 
दुतपत्ति:, स्वतः सिद्धतयानन्योत पाद्यताभ्युपगसात्‌ | नापि तत्‌ प्रकाशनम्‌. तस्या 
अनुभवान्तराननुभाव्यत्वात्‌ | तत एव च न तदनुभवसाधनानुग्रहः। सहि द्विधा, 
जञेयस्येन्द्रिय सम्वन्धहेतुत्वेन वा यथा जाति निजमुखादिमग्रहणे व्यक्तिदपेणादीनां 
नयनादीन्द्रियसम्वन्ध्र हेतुत्वेन, वोदूधृगत कल्मपापनयनेन वा यथा परत्वाबबो- 
धन -साधनस्य शास्त्रस्य शमदमादिना | यथोक्तम्‌ करणानामभूमित्वान्न तत्‌ सम्ब 
न्धहेतुतेति Il ७० Il 





और जो कहा गया है छि, संवित्‌ और अहंकार इन दोनों में वास्तत्रिक gaa नही 
हे, परन्तु agan अनुभूति दी की > farsa, सुतरां बह दु्पेणा दि न्याय स्वगत अनुभूति 





` 
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की ही अभिव्यक्ति करता रहता है । सो यह भी श्रसंगत; क्योंकि, स्त्रयं उयोतिर्सय्र स्वप्र कश 
आतमा, कची भी 3 इस्वरूप अहंकार का प्रकाशक नही हो सकते-ऐसा अन्यत्र भी कहा 
गया है । 'शान्त- अग्नि रहित अंगार खरा ज इस्वभाव अहंकार, श्रादित्यवत्‌ स्वयं -प्रकाश 
आत्मा को अभिव्यक्त करता है । यह युक्तियुक्त नही अभिमाय सरुल वस्तु ही प्रकाश- 
मान अनुभूति या प्रतीति द्वारा सिद्ध होता है : तहाँ, जिसका प्रकाशस्त्रयं नुभव के अधीन 
खो अचित्‌ अ्रहंकार ही जो उदय अस्त रहित-नित्य प्रकाश सम्पन्न और सवंप्रतीति की 
कारणीभूत अनुभव को अभिव्यक्त करता हे-ऐसी बातों में आत्मवित्‌. परिडतों ने उपहास 
करते हैं। 

और ऐक बात-अहंकार और अनुभव परस्पर विहद्ध भाव सम्पन्न, इस हेतु, और 
अनुभव का अयुभावत्व नाश के सम्भावना से भी व्यंग्य व्यंजक भाव हो नहीं सकते । ऐसा 
भी उक्त भया है-“स्वाभावि# विरोध ana: अनुभव और अहंकार दोनों को परस्पर वैलचण्य 
से, परस्पर व्यंग्य व्यंजक नहीं हो सकते | परन्तु, यदि व्यंग्य हो, तो घटादि न्याय अनुभूति 
रहित आत्मा भी हो जायेंगे। qa किरण मण्डल जैसे करतल को अभिव्यक्त करके, स्वयं 
ही उसमें प्रतिविस्वित होता है, वेते aha भी अहंकार को भ्रसिव्यक्त करके अपने भी 
उसमें प्रतिफलित होता ढै:-ऐपा भी कहना ठीक नहीं | क्योंकि, वहाँ भी, सूय्यं रश्मी १र- 
तल में प्रतिविम्वित नहीँ होती, मात्र, करतल द्वारा प्रतिहत हो के किरण जाल इतस्ततः 
प्रसृत होके समधिकस्पछ भाव प्रत्यक्षीभूत होता है | अतएव, किरणों को विस्तार aa - 
करने के कारण, श्रभिव्यक्ति की हेतु करतल नहीं हो सकता । 


अपिच, यह जो कहा गया कि ज्ञानमय आत्सा की अभिव्यक्ति अहंकार द्वारा होती है- 
सो यह अभिव्प्रक्ति fra प्रकार की ? उत्पत्ति रूप उसको नहीं कहा जा सकता, क्योंकि 
ज्ञान पदार्थ स्वतः खिद्धद-नित्य, सुतरा-और वस्तु से उसकी उतपत्ति नहीं होगी । इसीसे, 
पहिले दी सो मानलिया गया । अभिव्यक्ति की अर्थ प्रकाशन, सो भी कहना ठीक नहीं, | 
कारण-श्रनुभूति तो फिर श्रनुभवान्तर द्वारा प्रकाशित या अनुभूत नहीं हो सकती इन्हीं 
कारणों से ज्ञानानुभत्र का साधनों में साहाय्य करने को भी “अभि5यक्ति'नहीं कही जा सकती | 
सो सहायता भी दो प्रकार की,-झेथ पदार्थ साथ इन्द्रिय सम्वन्ध समुत्पादन करना, एक, 


( ८६ ) ६ श्रीभाष्यम्‌ ६ Quieter 





किञ्च अजुभूते रनुभाव्यत्वाभ्युपगमेडप्यहसर्थन न तदलुभव-सांधनानुग्रहः 
सुवचः; स हि अनुभाव्यातुसवोतूपत्ति प्रतिवन्धक निरसनेन भवेत्‌, यथारूपादि 
म्रह्णोत्पत्ति बिरोधि-सन्तमसनिरसनेन चक्षुपोदीपादिना | न चेह तथाबिधं निः 
रसनीयं सम्भाव्यते | न तावत्‌ संविदात्मगतं तजज्ञानोत्यत्ति विरोधिकिब्निदरप्यहं- 
कारापनेय्रमस्ति | अर्तिह्मज्ञानमिति चेत्‌; न अज्ञानस्याहंकारापनोद्यत्वा नभ्युपग- 
मात्‌; ज्ञानमेव ह्यज्ञानस्य निवर्तीक्षम्‌। न च संबिदाश्रयत्वमज्ञानस्य सम्भत्रतिःज्ञान 
समाताश्रयत्वात्‌ तत्‌ समान विषयत्वाच्च कातृभाव-विपय भाव विरहिते ज्ञानः 
मात्रे साक्षिण नाज्ञानं भवितुमहँति । यथा ज्ञानाश्रयरत्थ प्रसक्ति शूऱ्यत्वेन घटादेः 
नौज्ञानाश्रयत्वम्‌ तथाज्ञांन AAS ज्ञानाश्रयत्बाआवेन नाङ्ञानाश्रयस्यं स्यात्‌। 
संविदोऽज्ञानाश्रयस्वाभ्युपगमेऽप्यात्मतयाभ्युपेतायास्तस्या ज्ञानविषयल्वा- 
भावेन ज्ञानेन न तदूंगताज्ञाननिब्वत्तिः । ज्ञानं हि स्वविषय एत्ाज्ञानं निवर्त्तयति, 
यथा रज्ज्वादी | अतो न केनापि कदाचित्‌ संबिदाश्रयसञ्चानमुच्छिद्योत | अस्वच 
संद सदूनिर्व चनीयस्याज्ञानस्य स्वरूपसेच दुर्निख्पमित्युपरि ष्टा क्ष्यते; ज्ञानप्रागभाव- 
-रूपश्य चाज्ञानस्य arta बिरोधित्वांभावेन न तन्निरसनेन तजूज्ञान- साधनाः 
ga: | अतो न केनापि प्रक्रारेण।हंकरेणानुभूतेरभिव्यक्तिः ॥ ७१ ॥ 





जैते-मडुष्पादि जाति प्रत्यक्ष में, जाति सहचव; सम्बध engs सनुष्यादि व्यक्ति । 

द्वितीय- ज्ञाता की हृद्य गत पाप-दोप शपनयन द्वारा, जैले-परतत्व-परसेश्वर AATNI 

राख सम्वन्ध में शस दुसादि साधन । अन्यन्न भी उक्त eae इन्द्रिय छा अगम्य, सुतरां 

इन्द्रिः गण तत सद्द सम्वन्ध का कारण नहीं? ॥ wo ॥ 

अर कुछ,-छजुभव का agana ( अलुभवान्तर का विपयता ) स्वीकार करने से | 

भी, अहस्‌ पदार्थ द्वारा तद्विवयक agua साधन का सहाय होता हे, यह सहन में नहीं: 

कहा जा सकता, के“ नि, agade में जो सब प्रतिबन्धक हैं, केवल तच्‌ agaa को 

: निरास, याने, अपस(ण से ही सो सहात्र सम्पादित हो सरता, जेखे-प्रदीपादि आलोक 





पादि प्रत्यक्ष का विरोध गाढ़ शान्धकार निवारण से आँखों का सहायता करती है, यहाँ पर 
तो Aar निवारणीय कोई वस्तु नहीं देख पढ़ रहा है | स्वयं ज्ञान स्वरूप आएमा में I= 
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न च स्वाश्रयतया भिव्यंग्याभिव्यञ्जनमसिव्यञ्जकानां स्वभावः, प्रदीपादि- 
ष्बदर्शांनातू , यथावस्थितपदाथ प्रतीत्यनुशुणस्वाभाव्याच्च ज्ञान-तत्‌साधनयोरजुग्रा- 
हकस्य च । तच्च स्वतः प्रामाण्य-न्यायसिद्धम्‌ ¦ न च दपणादिमु खादेरभिव्य- 
Sz, अपितु चाक्षुयंतेज:-प्रतिफलनरूपदोष हेतु: तद्दोपक्ृतश्च तत्रान्यथावभासः, 
अभिव्यज्ञऊस्तु, आलोकादिरेव । न चेह तथाहँकारेण संविदि स्वप्रकाशायां ताह- 
qanad सम्भवति । व्यक्तेस्तु जातिराकार:, इतितदाश्रयतया प्रतीतिः; न तु 
व्यक्ति- व्यंग्यत्वात्‌ | अतोडन्तःकरणभूताहंकारस्थतया सबिदुपलब्धेव्वेस्लुतो दोषतो 
वा न किञ्चिदिह कारणमिति नाहंकारस्य ज्ञातृत्वं, तथोपलव्धिव्ची | तस्मात स्वत 


UT SII ।सध्यन्नड यथ एव प्रत्यगात्सा-न ज्ञाप्त HAH । अद्दस्भाव वरम तु 
ज्ञप्तराप न प्रत्यक्त्व ।साद्धारत्युक्तम्‌ | 


तमाडुणा।ससबात्‌ परागथानुभवाभावाच्च अहमथस्य alam स्फुट प्रात- 
भासा भावे5प्याप्रबोधादू अहमित्येकाकारेणात्मनः स्फुरणात्‌ सुषुप्तावंपि नाहंभाव 
विगमः | भवद्भिमताया अनुभूतेरपि तथैव प्रथेति वक्तव्यम्‌ । नहि सुप्तोत्थित 
कश्चिदह स्भाव-वियुक्तार्थीन्तर- प्रत्यतीकाकारा ज्ञप्तिरह्मज्ञानसाच्तितया वतिष्ठे, 
इत्येब म्वियां स्वापसम कालामचुभूति पराम्रशति । एवं हि सुप्तोत्थितस्य परामर्श: 
'सुखमहमस्वाप्सम्‌” इति! अनेन £त्यवमर्शेन तदानीसप्यहमथस्थेवात्मन: सुख्त्व॑ 
ज्ञातृत्व च ज्ञायत ॥ ७२ ॥ 
सत्ति की प्रतिवन्धक tar कुछु भी नहीं है, जो कि, अहंकार से अपनीत हो सकता । अगर 
ag, ही को प्रतिवन्धक रूप कहा जाय, तो सो नहीं हो सकता, कारण-ज्ञान दी मात्र, 
अज्ञान का fads, agar भी अज्ञान का निवारक ऐसा तो नहीं साना गया डे, और 
ज्ञान, अज्ञान का आश्रव भी, कभी नदी हो सकता, क्य फि, ज्ञान तथा अज्ञान का आश्रय 
और विषय gar या समान -ज्ञान भी यदू आशित, यद्विषयक, अज्ञान भी तद्विपयक तथा 
तदाश्रित रहता हें ¦ वस्तुत: ही giga ओर विपयभाव-विरहित, साचिस्वरूप शुद्ध छान में 
कभी अज्ञान रह ही नही सकते | ज्ञानाश्रयत्त्र का सम्भावना-शूल्प घटादि वस्तु FA अज्ञान 


का ( भी ) आश्रय नही होता, AAT ज्ञानाश्रयत्व-खस्भावना की हीनत। से, सान्न ज्ञान भी 
5 अज्ञान का आश्रय नही हो सकेगा | 


( ८८.) ae श्रीभाष्यम्‌ ६ १ पाद: (सूत्र 
ee 
संवित्‌ को श्रज्ञान का आश्रयरूप मान लेने से भी, जब Sal को आत्मा करके माना 
गया है, तब फिर वही ज्ञान का विपय या ज्ञेय नही' हो सकता, सुतरां ज्ञान से सोई 
सस्विदाश्रित अज्ञान का निवृत्ति भी नही होगी । ( क्योंकि ) ज्ञान स्वीय विषय गत अज्ञान 
ही को निवारण करता है । जैसे रञ्जु सर्पादि में होता हे | aaia (agia को ज्ञान आश्रित 
कहने में ) कभी कोई उपाय से उस ज्ञानाश्चित अज्ञान का डच्छेद adi होगा | और सइसदू 
रूप अनिवंचनीय अज्ञान का निरुपण नद्दी' हो सकता । यह वाद को उठाय़ा जायगा | और 
अज्ञान को ज्ञान का प्रागभाव कहने से भी, वह जब ज्ञानोत्पत्ति का प्रतिबन्धक ही नही' होता 
तब उसको प्रत्य।ख्यान में भी, ज्ञानोत्पत्ति का साधनों से कोई प्रकार की श्रजुकूलता न होगी । 
झतएव, अनुभूति की श्रभिग्यंजक अहंफ़ार-ऐसा क मी न कहिये॥ ७५ N 


यह भी नही' हे-अभिव्यजकों का स्त्रभाव ही है कि,-आश्रथीसूत पदाथों' का ही 
प्रकाश करना ( अभिव्यक्ति करना? |) कारण-प्रदीपादि में ऐसा नही' देखा जाता है। 
विशेषत:, ज्ञान और ज्ञान साधन के अनुकूल वस्तु समुहो का यही स्वभाव है. कि, वह सत्र 
यथा यथ वस्तु प्रतीति में सहायता करता है | प्रमाण का स्वत: प्रामाण्य युक्ति से ही यह 
Fran व्यवस्थित होता है | और, द्पणादि भी वस्तुत: सुखादि का अभिव्यंजक नही' है, 
परन्तु, दपण में चाच_प-तेज का प्रतिफलन रूप दोप ही उस अभिव्यक्ति का कारण | उसी 
दोप्र से दपणादि में वस्तुका विपरीत भाव दर्शन होता है | वस्तुतः प्रत्यक्ष का सहायक 
अ!लोकादि ही वहाँ पर श्रभिव्यज्जक या अभिव्यक्ति का कारण, - दर्पणादि नही | यहाँ पर, 
स्वप्रकाश ज्ञान में तो श्रहंकार द्वारा ताइशदोपोतूपादन सम्भव नही' ( साधारणत: ) जाति 
या श्राकार व्यक्ति-समाश्चित, इसी वार्ते ही तदाश्रितरूप में प्रतीत होता है किन्तु व्यक्ति 
का अभिव्यंग्य करके नही' | अतएव, ज्ञान का अहंकाराश्रितत्व प्रतोति पक्ष पर वस्तु सिद्धा 
या दोषकृत कोई कारण नदी' है, सुतरां अहंकार का ज्ञादत्व भी नही' है, एवं ताइश उप- 
लब्धिया प्रतीति भी नही' देली जाती श्रतपेर, स्वभावतः ही ज्ञान रूप प्रसिद्ध जो श्रहम्‌ 
पदार्थ वही ‘sem’, न कि शुद्ध ज्ञान मात्र] और, अहम्‌ भाव की अभाव में, जो, ज्ञान क 
भी आत्मत्व श्रसिद्ध है, सो, पहिले ही कहा जा चुका | 


सुषुप्ति काल पर alga से श्रभीभूत होने से और वाह्य प्रतीति न रहने से, यद्यपि, 
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न च वाच्यम्‌, यथेदानीं सुखं भवति, तथा तदानीमस्वापूसमित्येषा प्रति - 
'त्तिरिति; अतद्र पत्वात्‌ प्रतिपत्त : । न नचाइमर्थेस्यारसनोऽस्थिरत्वेनत दानीमहम थे 
स्य सुखित्वानुसन्थानानुपप त्ति:, यतः सघुप्तिदशायाः प्रागनुभूतं वस्तुसुप्तोत्थितो 
“मयेदं कृतं’ AAAI “अहमेचेदमवोचम्‌? इति पराम्रशति | “एतावन्तं कालं 
न किश्विद्हमज्ञ।सिषम्‌! इति च पराम्रशति ,इति चेत्‌ ततः किम्‌ ? “न किञ्चिद्‌? इति 
Bea प्रतिषेध इति चेत्‌; न-'नाहमवेदिपम्‌?' इति वेदितुरहमर्थरयैवानुवृत्तेः; 
ऽवेद्यविषयो हि स प्रतिषेधः । न ar इति निषेधस्य .कृत्सज्ञ-विषयत्वे भवद्‌- 


:भिमतानुभूतिरपि ग्रतिसिद्धा स्यात्‌ | सुषुप्तिसमयेऽप्यचुसन्धीयमान HARA- 


त्मानं ज्ञातारम्‌ 'अहसिति' पणामृश्य “न किञ्चिदवेदिषम्‌’ sit वेदने तस्य प्रतिसि- 
ध्याने तस्मिन काले प्रति सिध्यमानाया fast: सिद्धि मनुवत्तमानस्य ज्ञातुरहम- 
थस्य चा सिद्धिमनेनेब “न किब्विदहमवेदिषम्‌! इति परामर्शेन साधयंस्तसिमसर्थ 
देवानामेव साधयतु । 

“मासप्यहम्‌ न ज्ञातवान! इत्यहमर्थस्यापि तदानीमननुसन्धान॑ प्रतीयते 
इति चेत्‌; स्वाजुभव-रववचनयोर्ज्विरोधर्माप न जानन्ति Bard: अहं मां न ज्ञात- 
वान्‌? इति ह्नुभव-वचने | साम? इति क्रि निसिध्यते इति चेत; साधु प्रष्टं भवता 
तदुच्यते, अहम थेर्य ज्ञातुरजुबृत्तेन स्वरूपं निषिध्यते, अपि तु प्रवोध MAASTA- 
न्धीयसानस्याइमर्थेस्य बजी श्रमादि विशिष्टता | “अहं सां न ज्ञातवान” इत्युक्त - 
व्विषयो विवेचनीयः | जागरितावस्थ्रानुसंहित जात्यादि वि शिष्टो5स्मदर्था ‘ara? 


इत्यंशस्य विपयः | स्वापावस्था प्रमिद्धोऽविषदर्वानुभवैऊतानश्चाहमार्थः “अहम! 


इत्यंशस्य विषय: अन्न सुप्तोडहम्‌ , इटशो5हमिति च, मासपि न ज्ञातवानहसित्येव 
खल्वनुभव प्रकारः ॥ ७३ ॥ 8 


तत्‌ समय अहम्‌ भाव की. विस्पष्ट प्रतीति नही' रहती, अत्य है, तथापि उसका बिलकुल 


: विल्ञोप नही होता, क्योंकि प्रवोध या जागरण न होते तक उसमें भी अहम्‌ भाव की स्फूर्ति 
“रहती है । और, आपको भी आप की ( आत्म स्वीकृत ) अनुभूति की उसी प्रकार स्फुरण 
मानना पड़ेगा | कोई भी .जागकर ऐसा नहा' सोचता है कि “अहंकार तथा पदार्थान्तर सम्ब- 


~ 


= 
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किञ्च, सुषुप्तावास्मा अज्ञान साक्षित्वे नास्ते, इति हि भवदीयाप्रक्रिया ! 
Ueda साक्षात्‌ ज्ञातृत्व मेब. नह्यजानतः साक्षित्वम्‌ । ज्ञातैव लोक-वेदयोः 
साक्षीति व्यपदिश्यते,न ज्ञान मात्रम्‌। स्मरति च भावान्‌ पाणिनिः साक्षात्‌ द्रष्टरि 
 संज्ञायाम'-अष्टा० ५-२-8१ | इति साक्षात्‌ ज्ञातर्य्येच साक्षि शाव्दम्‌ । स चायं 
साक्षी जानामीति प्रतीयमानोऽस्मद्थे एवेति कुतस्तदानीमहमर्थो न प्रतीयेत। 








न्ध रहित अर्थात्‌ qia शेयादि aana विशेषभाव विरहित ज्ञःनस्वरूप-हम सुपुप्ति समय 
अज्ञान का साक्षिूप थे”, परन्तु, 'हम सुख से सो रहे थे”, जागे हुदे का ऐसा ही परामशं या 
स्मरण होता है | निद्रोट्थित का इस परामर्श AJAR जानना चाहिये कि उस समय भी ग्रहं 
पढाथ-श्रात्मा का ज्ञान तथा सुख विद्यमान रहा ॥ ७२ |} 
यदि कहिये-*सुप॒ति में, हम को भी हम नहीं जानते थे”-.कहने से तत्‌ काल विषे 
अहम्‌ पदार्थ -आत्मा की भी agaa या प्रतीति का अभाव ससभ्हा जाता है? ( नहीं, 
ऐसा कहने से ) स्वकीय उक्ति और aqua का साथ विरोध होता हे, सो यह झी आप 
लोग नहीं सोच सकते हैं । “इम हमको भी नहीं जानते हैं? इक्षी प्रकार अनु नव तथा तदमि- 
व्यञ्जक उक्ति होती है, ( सुतरां, अहम्‌ पदार्थ आत्मा न होने से, “नहीं जानता हूँ? यह 
अनुभव कौन करेगा ९ ) यदि कहिये-( अहम्‌ पदार्थ आत्मा जब रहा ही ) तब, ,न माम्‌'- 
यह किसको निपेध में कहा जाता है ? हाँ, यह उत्तम्‌ श्रेनों का प्रश्‍न है । सदुत्तर-ग्रहम्‌ 
पदार्थ ज्ञाता की अनुदूचि या सम्बन्ध तब भी रहता है; gat asia दशा में तत्‌ प्रतिपेष 
नहीं होता | परन्तु -जागृत दृशा पर वर्णाश्रमादि जो जो बिशेष विशेष धर्म की प्रतीति 
रहती हे,सुपुप्ति दशा में वही सबका ्रभाव होता है, यह जागे हुये के “हम हमको नहीं 
जानते थे? | इस उक्ति का विषय रूप विवेचना करना चाहिये,- जागरित अवस्था पर अनु- 
भूत जो, जाति प्रनत धर्म संयुक्त, अहम्‌ पदार्थ आत्मा, सोई 'माम्र-इस अंश का विषय 
और, स्वप्नावस्था में प्रसिद्ध, जो अस्फूट-अजुभव मात्र यम्य अहम्‌ पदार्थ, सोई “अहम!-इस 
प्रतीति भाग का विषय | इस विषय में हम सुप्त, हम इस प्रकार,” और हम हमको भी 
नहीं जानते? इसी तरह अनुसत्र प्रणाली देखी जाती दे || ७३ ॥ 
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SLEE 
आत्मने स्त्रयमवभासमानोऽहमित्येबावभासते,इति स्वापाद्यवस्थास्वप्यात्मा प्रकाश 
मानोंडहसित्येवावभासते इति सिद्धम्‌ । 

यत्त, मोक्षदशायामहसर्थों नानुवर्तते इति; तदपेशलम्‌ | तथा सत्यात्मनाश 
एवापवगः प्रकारान्तरेण प्रतिज्ञातः स्यात्‌ । न चाहुमर्थोधमं मात्रम्‌ ;यिन तद्विगमे- 
sata निवृत्ताविवस्वरूप मवतिष्ठेत; प्रत्युत स्वरूपमेवाहमथं आत्मनः | ज्ञान- 
न्तु तस्य धर्म्मः, “अहंजानामि, ज्ञानं मे जातम्‌ः इतिचाहमथ - धम्मेतया ज्ञान प्रती- 
तेरेव । अपिच, यः परमाथतो श्रान्त्या वा आध्यात्मिकादि-ढुःखैंदु:खितयात्मान 
मनुसन्धत्ते “अहंडुःखी? ft, स व्वेमेतद्ठु:खजातमपुनभेतरमपोह्य कथमहमनाङुलः 
स्वस्थो भवेयभित्युन्नपन्न मोक्षरागः स एव ततूसाधने प्रवत्तेते | ससाधनानुष्ठानेन 
यद्यहमेव न भविष्यामीत्यवरगच्छेत्‌; अपसपेंदेवासौ मोक्षकथाप्रस्तावात्‌। वतश्चा- 


धिकारि-विरहादेच सञ्च मोक्ष शास्त्रमप्रमाणं स्यात्‌ | 
अहसुपलक्षितं प्रकाशमात्रमपवर्गेऽबतिष्टते, इति चेत्‌; किमनेन ? मयि 


विनष्टेऽपि किमपि प्रकाशमात्रसवतिष्ट्रते इति सत्वानहि कश्चिद्चुद्धि पुञ्वेकमधि- 
कारी प्रयतते | अतो5हमर्थ स्यैच STITT सिध्यतः प्रत्यगात्मत्वम्‌ | स च प्रत्यगा- 
त्मा मुक्तावपि अहम? इत्येच प्रकाशते, AA प्रकाशमानत्वात्‌ ; यो यः स्वस्मै 
प्रकाशते, ख सव्वे: अहम्‌? इत्येव प्रकाशते यथा तथावभासमानत्वे नोभयवादि- 
सम्मतः संसाय्यात्मा । यः पुनरहमिति न चकास्ति, नासौ स्वस्सै प्रकाशते; यथा- 
घटादिः स्वस्मे प्रकाशाते चायं सुक्तात्मा; स तस्माद्‌ “अहम्‌? इत्येव प्रकाशते | 
न च “अहम” इति भ्रकाशमानस्वेन तस्याज्ञ त्व-संसारिस्वादि प्रसंगः; मोक्ष 
बिरोधादङ्ञस्वाद्यह्देतुस्वाच्चाहंप्रस्यययस्य | अज्ञानं. नाम स्वरूपाज्ञानमन्यथाज्ञानं 
विपरीतज्ञानं वा | 'यहम्‌'इत्येवात्मन:स्वरूपसिति स्व रूपज्ञान रूपोऽहम्प्रत्ययो नाज्ञ- 
_ स्वमापादयति, कुतः संसारित्वम्‌? अपितु तद्विरोधिस्वान्नाशथत्येव । ब्रह्मात्मभावा- 
परोक्ष्य-निद्धू त निरवशेषाविद्यानामपि वामदेवादीनामहमिस्येचात्म अनुभव द- 
'शेंनाच्च श्रूयतेहि-*तद्धै तत्‌ पश्यन्‌ ऋषिवर्वीमदेतःम्रतिपेदे-'अहम्मनुरभवं सूरयश्च’ 
बृहृदा-३-४-१०। इति | 'अहमेकः TIAA. वर्त्तामि च भविष्यामि? -अथव्वे 
. शिखा, १। इत्यादि | सकलेतरा ज्ञान विरोधिनः सच्छव्द-प्रत्यय मात्रभाजः पर. 
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Ee 
स्य त्रह्मणोव्यवहारो5प्येवमेव,-'हन्ताहमिमास्तिस्रो देबताः?-छान्दो-६-३-२। वहु 
सयांप्रजायेय”- तेत्ति-६-२ । “स ऐक्षत लोकान नुसजै”- ऐत - १-१-१ ।इति। तथा- 
“यस्मातृक्षरमतीतोऽइमक्षर।दपिचोत्तमः | अतोऽस्मिलोकेवे देचप्रथितः पुरु 
पोत्तमः “अहमात्मागुड़ाकेश' | 'नत्वेबाहँ AGAMA’ | अहंकृत्स्वस्यजगतः प्रभव 
म्रलयस्तथा? | अह USAT प्रभवोमत्तः सव्वम्प्रवत्तत ॥ तेषामहंसमुद्धत्तो मृत्यु 
ससारसागरात्‌' | "अहं चीज प्रदःपिता' | वेदाहं समतीतानि? गीता यथाक्रमम्‌- 
५-१८।१०-२०।२-१२।७-६।१०-८।१२-७।१४-४।७-०६ | इत्यादिषु | ७४ | 
किञ्चित और भी,-“सपुप्ति समय ARA ज्ञान का खाचीरूप रहते दैं,?-यही आपका 
अभिमत सिद्धान्त । साच्चित का अथ साक्षात्‌ सम्वन्ध में जानना, जो नहीं जानता वह 
खाची नहीं हो सकता, क्या ats हार, क्या वेद में सवंत्र ज्ञाता ही को साक्षी कहा 
जाता | केवल ज्ञान को साची न कहा जाता | भगवन्‌ पाणिनि भी “साचांत्‌ gR संज्ञायाम्‌' 
ga सूत्र में द्रष्टा ही का साचित्त्र निर्देश करते है । “मैं जानता हूं? tat प्रतीतिगम्य सोई 
साक्षी, “अस्मत्‌? पदाथ श्रात्मा भिन्न कोडे नहीं श्रतणुव सुपुप्ति में आत्मा प्रतीत क्यों न 
“होंगे 1 होते ही हँ । आत्मा, स्वार्थ में अहम्‌ रूप ही प्रतीत होता है । ऐला ही देखा जाता 
है । अतएव agha प्रभति दशा सें प्रकाशमान आत्मा, जो अहम्‌ रूप में ही . प्रकाशित होते 
हैं, सोई fag होता हे | (उनके मतमें ) मोल दशा में अहम्‌ प्रतीति की aga नहों 
रहती - ऐसा जो कहा जात।-सो भी बात अच्छी नद्दीं । क्‍योंकि तव तो प्रकारन्तर में आत्म 
विनाश ही को मोक्ष मानना पड़ेगा | और अहम पदार्थ तो आत्मा का कोई प्रकार घर्म;भी 
नहीं जो भ्रविद्या न्याय, ARA भाव भी, हटने पर भी शुद्ध स्वख्व रह ख केगा | परन्तु 
हम्‌ पदाथ ही आत्मा का स्वरूप | “हम जानते हः, “हसारा ज्ञान भयाः-इत्या दि में ARAI 
का धर्म या गुण रूप, ज्ञान ही प्रतीत होता है।:सुतराँ ज्ञान ही को आत्मा का धर्म करके 
मानना चाहिये । ( अहम्‌ पदार्थ को नहीं ) । 
अपि च, वास्तविक ही हो या भूल से ही हो जो आध्यास्मिकादि दुःख त्रय से कातर 
होकर अपने को दु:खी जानता हे, सोई, फिर जिसमें दु:ख न हो, . कैसे हम gs -दुःखःको 
wig करके निश्चिन्त होंगे? इस प्रकार सोच कर प्रथमत: मोक्ष विषय पर age Hare, 
फिर उस हो उपाय प्राप्ति में nga lar है। अगर, वह जाने कि. मोल साधन अचुष्दान से 


~ 
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अपना 'प्रस्तित्व ही विलुप्त हो जायगा तत्र तो वह मोव प्रसंग से दूर हट जायगा | फलतः 
कोई भी मोचाधिकारी नही' रह जायेंगे । और, अधिकारी के अभाव पर मोच प्रतिपादक 
शास्त्रायें भी ATAM या अनर्थक हो जायेंगे | 
यदि कहिये-“मोक्ष दशा में ( अहंकार न रहते हुये भी ) अहंकार उपलक्षित केवल 
आतम प्रकाश विद्यमान रहता है? | सो, इस से भी क्या होता हे? हम ( सुक्त पुरुष ) 
विन होते हुये भी, हमारा प्रकाश मात्र रह जायगा, ऐसा भी जान कर, कोई बुद्धि पूर्वक 
प्रवृत्त नहीं होगा । अतएव, ज्ञाता रूप प्रसिद्ध अहम पदार्थ ही आत्मा, सो त्मा सुक्त 
दशा में भी अहंरूप में ही प्रकाशित रहता हे | कारण, उस समय आत्मा स्तयं स्वार्थ में 
प्रकाश प्राप्त होता दे-परार्थ नहीं | जो जो वस्तु स्वार्थ पर प्रकाशमान होता है सो सो aa 
ही भ्रह आकार में प्रकाशित होता है। यथा-अहंरूप में प्रकाशमान, उभयवादि aaa, 
“संसारी आत्मा? । अर्थात्‌ू-आत्मा संसार दशा में अहं रूप ही प्रकाशित होता है-यह वादी 
विवादी उभय सम्मत | परन्तु जो अहंकार में प्रकाशित नहीं होता,सो कभी स्वयं या स्वार्थ पर 
प्रकाशमान नहीं Rat हे, Ha घटादि जड़ वस्तु । अथच, यह सुक्तातमा स्वार्थ पर या स्वयं 
ही प्रकाशमान रहता है; इसी चारते वह अहंरूप में ही प्रकाशित रहता है । 
फिर भी क्या अहंरूप में प्रकाशित होने ही के कारण, उसी में अज्ञस्व तथा संसा- 
Ra आदि धर्मों की सम्भावना होगी ? नहीं कह सकते | क्यौकि सौच्चावस्था सो अज्ञस्वादि 
धर्म विरोधी; अधिकन्तु, अहम प्रत्यय या, ममत्व बुद्धि भी अज्ञस्वादि धर्मों का कारण नहीं 
(जिससे कि, अहंभाव रहने ही से अज्ञ . भी होना जरुरी हे )-( ताते, मोत अवस्था में 
aaaf धर्मों की सम्भावना हो ही नहीं सकते |) aga अर्थात्‌ स्वरूपाज्ञान-( आत्म 
स्वरूप को न जानना-आस्मा को इन्द्रिय विकार रूप मानना ) | अहं ही जब ARRAST, 
तब तो बही स्वरूप ज्ञान, अहम्‌ प्रत्यय कभी आत्मा की अज्ञव्व प्रतिपादन नहीं कर सकता; 
सुतरा, संखारित्व भी नहीं सम्पादने कर सकता, परन्तु बही अहं प्रत्यय ही अज्ञत्व और 
संसारित्व विध्वस्त कर देता हे | विशेषतः ब्रह्मात्म भाव का साक्षातूकार से जिनको अविद्या 
समूल उन्मूलित हो गई, खो वाम: देवादिकों का भी अहंरूप में आत्मानुभव दष्ट होता है! 
सुनी जाती हे-वामदेव ऋषि सो-खो-तत्व दर्शन से समझे रहे कि-“हम ही ag तथा सूय्यं 
अये रहे, तथा वर्तमान औ भविष्यत्‌ में भी हम ही रहेंगे! । इत्यादि। अपर सर्व विध अज्ञान 
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यद्यहामत्येवात्मानः स्वरूपम्‌ ; कथं तह्य हंकारस्य क्षेत्रान्तर्भावों भगवतोपदि- 
श्यते ?-'महाभूतान्यहंकारो वुद्धिरव्यक्तमेव, च? इति, गीता जी-७-१०। 
उच्यते,-स्वरूपोपदेशेषु सर्व्वेष्वहमित्येचोप देशात तश्रैवात्मस्वरूप प्रतिपत्ते- 
श्चाइमित्येवँ प्रत्यगात्मनः स्वरूपम्‌ | अव्यक्त परिणाम भेदस्याह॑कारस्य चेत्रान्त- 
भावो भगबतोपदिश्यतेः। स त्वनात्मनि देहेडहम्भाव करखंहेतुत्वेनाहंकार इत्यु- 
च्यते | अस्यत्वहंकार शबव्द्स्याभूततदूभावेऽ्थे(च्व प्रत्यय झुत्प।द्य व्युत्पत्तिद्रष्टब्या 
अयमेव त्वहंकार उत्कृष्ट जनावमान हेतुगंव्वीपरनामा शास्त्रेषु बहुशोद्देयतयाप्रति- 
पाद्यते | तस्माद्वाधकापेताहम्बुद्धि: साक्षादात्मगोचरैव, शरीर गोचरात्वहर्बुद्धिर- 
विद्ये ब । यथोक्तम्‌ भगवतापराशरेण,- श्रूयतां चाप्य विद्यायाः स्वरूपंकुलनन्द्न | 
अनास्मन्यात्मबुद्धिय्यो'-वि० इ०- ६-७१०-११ इति । यदि ज्ञप्तिमात्रमेवात्मा, 
तदानात्मन्यात्माभिमाने शारीरे ज्ञाप्तमात्र पतिभासः स्यात्‌ न ज्ञातृत्व प्रतिभासः। 
तस्माजूज्ञाताहमर्थेएवात्मा । तदुक्तम्‌ ,-'अतःप्रत्यक्षसिद्धस्वादुक्त न्यायागमान्वयात्‌। 
अविद्याय्रोगतश्चास्मा ज्ञाताहमितिभासते॥' आत्मसिद्धि-इति तथा च 'देहेन्द्रिय 
मनः प्राण - धीभ्योऽन्योऽनन्य साधनः | 
नित्यो व्यापी प्रतिक्षेत्रमात्माभिन्नः स्वतः सुखी ॥ आत्मसिद्धि इति । अनन्य 
साधनः-स्वप्रकाशाः | व्यापी-अति सूक्ष्मतया सव्वोचेतनान्तः ?वेशनस्वभावः। 


विरोधी saa सत्‌ asg चो सत्‌ प्रतीति गम्य परब्रह्म सम्वन्ध में व्यवहार भी यहा भ्रकार- 
“हम तेजः जल वो पृथिवी, इन देवता त्रय को ( नाम रूप में अभिव्यक्त करेंगे ) ag होंगे, 
जन्मेंगे? श्राप आलो चना किये थे-लोक सकल afte करेंगे? | तथा “ओ कि, हम चर के 
अतीत, और श्रचर से भी उत्तम, इसी से लोक तथा वेद में हम पुरुषोत्तम करके कहे गये", 
“हे निद्राजयी अजु न, हम ही आत्मा', “हम कभी नहीं रहे सो ऐसा नहीं”, 'हम ही समस्त 
जगत्‌ का प्रभव वो प्रलय ( स्थानः) हम ही सब की उत्पत्ति-निद'्न, और आत्मा ही से धब 
उत्पन्न होता है, “हम उन सबको AMAI संसार से उद्धार करता हूँ”, “हम ही वीजप्रद 
पित्ता स्वरूप”, “हम चहु अतीत विषय को जानते हैं?-इत्यादि स्थलों में परवह्म सम्वन्ध में 








भी अहस्‌ प्रत्यय इष्ट होता दे ॥ ७४ A 
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यदुक्तम ,-दोषसूलत्वेनान्यथा सिद्धिसम्भाव नया सकलभेदावलम्पिप्रत्यक्षस्य 
शारत्रवाध्यत्वसिति | कोऽयं दोष इति वक्तव्यम्‌ ? यन्मूलतया प्रत्यक्षस्पान्यथा- 
सिद्धि: | अनादिभेद्‌ वासनैव हि दोष इति चेत्‌; भेदवासनायार्तिमिरादिवद्य- 
थावस्थित बस्तु -विपरीतज्ञान हेतुत्वं किमन्यत्र ज्ञातपृव्वेम्‌ ? अनेन्ञैवशास्त्रबिरोधेन 
ज्ञास्यते इति चेत; न अन्योऽन्याश्रयणात्‌ | शास्त्रस्य निरस्त निखिल विशेषवस्तु- 
बोधित्व निश्चये सति भेद वासनाया दोषत्व निश्चयो. भेदवासनाया दोषत्वनि- 
waa सति शास्त्रस्य निरस्त निखिलविशेंष वस्तु-वोधिस्व निश्चय इति | 

fa यदि भेद वासना मूलत्वेन प्रत्यक्षस्य विपरीतार्थत्बं शास्त्रमपिं तन्मू- 
लत्वेन तथेअस्यात्‌ ¦ अथोच्येत-दोषमूलत्वेऽपि शास्त्रस्य प्रत्यक्षावगत सकल भेद 
निरसनज्ञान हेतुव्वेन परस्वा त्‌ ततूप्रत्यक्षस्य बाधकमिति । तन्न; दोषमूलत्वे ज्ञाते 
सति परत्वसकिश्चित्‌्करम्‌; रज्जु-सपे ज्ञान निमित्तमये सतिश्रान्तोऽय्रमिति परि- 
ज्ञातेन केनचित 'नाय॑सर्पोमामैपीः? इत्युक्तेऽपि भयानिवृत्तिदेशेनात्‌ । शास्त्रस्यच 
दोपमूलत्वं श्रवणवेलायामेब ज्ञातम्‌, श्रवणावगतनिखिलभेदोपमदि-त्रह्मात्मेकत्व 
विज्ञानाभ्यासरूपत्वान्मननादेः | 

अपि च, इदं शास्त्रसम्भाव्यमान दोषम्‌; प्रत्यक्षन्तु सम्भाव्यमानदोष मिति 
केनाबगतंस्वया | न तावत्‌ स्वतः सिद्धा निदूधू त निखिल विशेषाचुभूति रिममर्थम- 
बगमयति; तस्याःसव्वंविषय विरक्तत्वात्‌ शास्त्र पक्षपात विरहाच्च | नाप्यै न्द्रियकं 
प्रत्यक्षम, दोषमूलत्वेन चरिपरीतार्थत्वात्‌ । तन्मूलत्वादेव नान्यान्यपि प्रमाणानि । 
अतः स्वपक्षसाधन-प्रमाणानभ्युपगमात्‌ न स्वाभिमतोर्थेसिद्धः ॥ ७५ ॥ 





भला,-श्रहमु ही यदि आत्म स्वरूप हो, तो, महाभूत सकल ९ चिति, ATAT, 

रुत, व्योम ) agar, बुद्धि तथा अव्यक्त ( प्रकृति, ) (यह सभी सविकार-च त्र संज्ञा-. 
“भिहित ) ga पर स्वयं भगवान ही अहंकार को क्षेत्र के ( जड़ के ) अन्तभु,त करके केसे ` 
निर्देश किये ? उत्तर-कहा जा रहा है-जहाँ जहाँ पर, ARAI का स्वरूप का उपदेश है, खो 
सब Atal पर, “अहं? रूप में ही अत्मोपदेण रहने से, Bae’ रूप में ही आत्मा की 
स्वरूप प्रतीति के हेतु से समझना चाहिप्रे- आत्स! का प्रकृत स्वरूप अहम्‌ ही दै, और श्री 


(az) ६ श्रीभाष्यम्‌ & १ पादः १ सूत्र 





श्री भगवान, जो, अहंकार को च त्रान्तरभूत किये हैं, सो, प्रकृति परिणाम-विशेप स्वतन्त्र 

अहंकार | श्रनात्म-देह में श्रहम्‌ भाव या अहम्‌ बुद्धि उपजाता हे इसी ले san भी अहं- 

कार कहा जाता हैं | अभ्रूत-तदूभाव अर्थ पर “चित्र! प्रत्यय योग से यह अहंकार शब्द॒ 
निष्पन्न,भया है सो जानना चाहिये । यही अहंकार, उत्कृष्ट जनों के प्रति श्रतज्ञा जनक- इसी 
का अपर नाम गर्व, और, mA भी भूयोभूयः इसीकी हेयता प्रतिपादित-भई है | अतएव, 

कस्मिन्‌ काल में भी जिसकी वाधा नहीं दोती वही aga बुद्धि निश्‍चय साक्षात्‌ सम्वन्ध में 
आत्म विपग्रक है ! और, शरीर विपयक auld स्वदेह प्रति जो अहम्‌ बुद्धि सो अविद्यात्मक 

हे ही है | देखिये भगवान पराशर जी जो कहे हैं-'हे कुलनन्दन, अनात्मा-में जो आत्म 

बुद्धिरूपा afi { ताके स्वरूप सुनो ) । 

आत्मा, अगर, मात्र ज्ञान रूपी ही होता, तो, अ्रनात्मा में श्रात्माभिमान aaa शरीर 

में भी केवल ज्ञान रूपता ही प्रतीत-होती | ज्ञातृत्व की प्रतीति कभी न हो पाते | अतएव 

ज्ञाता ग्रहम्‌ पदार्थ ही आत्मा,-श्रतिरिक्त नहीं । “आत्म सिद्धि? में भी ta ही गई | 
TAI; उक्त न्याय या युक्ति चो शास्त्र प्रामाण्यानुस।र और अविद्या सम्बन्ध वशतः ज्ञाता 
(ara) अहम्‌ रूप में दी प्रकाश पाते हैं ( जानने योग्य है) | और wt Be इन्द्रिय, 
मन, प्राण चो बुद्धि से Gas, श्रनन्यसाधन ( अपर प्रकाश्य नहीं-स्वप्नकाश नित्य तथा 
व्यापी आत्मा प्रति देह में भिन्न और स्वभावतः सुख सम्पन्न”, “अनन्य साधन?-स्वप्रकाश, 
“बयापी?-अति सूक्ष्मता हेतु समस्त अचतन के अभ्यन्तर स्वत: प्रविष्ट रहते हैं। 

श्री शंकर सत में -और भी जो कहा गया है-'समस्त भेद वस्तु-विपयक प्रत्यक्ष मात्र 

दोप सम्पन्न, शुतरां अमाशंका पूण, ताते, वह सब ( aara ) शास्त्रों. करके वाधित होने 
योग्य? | ( इसमें जिज्ञास्य ) जिसके बल पर प्रत्यक्ष ज्ञान की अन्यथा सिद्धि, याने, airaa 
सम्भावित हो रहा है सो दोप पदार्थ क्या है, खो भी कह देना चाहिये, यदि ऐसा-“अनादि 
भेद संस्कार ही दोप रूप? हो, (पुन: जिज्ञ।स्य ) नयनगत तिमिरादि । रोग विः ) दोप के 
न्याय भेद वासना भी, जो, प्रकृत वस्तु में विपरीत ज्ञान उपजाता है, खो क्या और भी कहीं 
देली गई ? अगर कहा जाय कि उक्त प्रकार शास्त्र विरोध से ही जान लेना है | नहीं, ऐसी 
' न कहिये, क्योंकि, अन्योन्याश्रय दोप होगा, कारण-शास्त्र, जो, सर्व प्रकार विशेष विरहित 
( निर्विशेष ब्रह्म ) वस्तु प्रतिपादक सो निश्चय के साथ ही भेद वासना का दोषत्व निश्चय 
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४ aq व्यावहारिक प्रमाण -प्रभेय ठ्यवहारो5स्माकमप्यस्त्येव | कोऽयं व्या- 


वहारिकोनामः ? आपात ्रतीतिसिद्धो युक्तिभिर्निरूपितो न तथावस्थित इतिं चेत्‌ ; 

fe तेन प्रयोजनम्‌ ? प्रमाणतयाप्रतिपन्ने ऽपियोक्तिक वाधादेव प्रमासकाय्यो भावत्‌ | 

अथोच्यते, शास्त्र ग्रत्यक्षयोद्द योरप्यविद्य।सूलत्वेऽपि प्रत्यक्ष विषयस्य शास्त्रेण 

वाधो दृश्यते । शास्त्र विषयस्य सद्वितीयस्य ब्रह्मणः पश्चात्तत वाधादशनेन 

निब्बिशेषानुभूतिमात्रं ब्रह्मौ ब परमार्थं इति । तद्युक्तम्‌, अवाधितस्यापि दोष 

मूलस्या पारमाथ्यं निश्चयात्‌ | एतदुत्तम्भवति,-यथा सकलेतर-काचादिदोषरहित 

हो सकता, site भेदवासना को दोपत्व निश्चय के साथ ही शास्त्र का निर्विशेष वस्तु वोध- 

कत्व निश्चित हो सकता | ( सुतरां परस्परापेक्षित होने से अन्योन्याश्रयं दोप gar) अपि 

च, भेद संस्कार-जनित करके, यदि saaga विपरीतार्थग्राही हो तब तो भेद संस्कार 
प्रसूत शास्त्र भी वैसे ही मिथ्या -या, विपरीतार्थंग्राही हो सकता-( sxa मे कुछ विशेषता 
नहीं पाई जाती ) , फिर कहिये -“शास्त्र दोप मूलक होते हुये vi, maT परिज्ञात सर्वविध 
सेद का निवारक ज्ञान ससुस्पादन करता है, इसी से वह “पर”, या प्रत्यक्ष AÌT वलवत्‌- 
तर, तभी वह प्रत्यक्ष ज्ञान की वाधा या मिथ्यात्व को ज्ञापन करता है? । नहीं, ag गलत 
बात हे क्योंकि-शास्त्र दोप मुलक, ऐसा जानते ही उसका परत्व-वल श्रकिञ्चित्‌कर हो 
ज्ञाता है | रज्जु में सर्प भ्रम से किप्री के भय समय, ( आन्त ) और किसी से “यह सपं 
. नहीं, भय मत करो? ऐसा सुनते हुये भी भ्रम तथा भय AT जाता हे। शास्त्रका भी दोष 


qaa, श्रवण समय में ज्ञात QA, श्रवण से अवगत निखिल दोष नाशक ब्रह्मात्मेकत्व विज्ञान 
का भ्रभ्यास रूप मननश्रादि से जाना जाता है | 


और भी, यह शास्त्रदोपा शंका रहित, और प्रत्यक्ष प्रमाण दोष सम्भावना संकुल 
यह आप कैसे जान पाये ? स्वतः सिद्ध निर्विशेष अनुभूति से यह नहीं जाना जा सकता, 
adifs, वह सर्च विषय विरहित दै । निर्विपय-ऐसा वस्तु समकाना शास्त्र का कास नहीं | 
इन्द्रिय साध्य प्रत्यक्ष से भी खो ज्ञान नहीं हो सकता, कारण-प्रश्यच मात्र ही दोय मूलक, 
सुतरां विपरीत अर्थग्राही | अन्यान्य प्रमाण भी जब प्रत्यक्ष सापेक्ष, तब, वह भी सब इस 


विपय में यथार्थ बोध नहीं करा सकते । अतएव, AIT साधन में अनुकूल उपयुक्त प्रमाण 
न मानने के कारण आप के अभिमत प्रमेय भी सिद्ध नहीं दो सक्ता ॥ ७५ || 


(es) ६8 श्रीभाष्यम्‌ के पादः १ सूत्र {¦ 





पुरुषान्तरा-गोचर-गिरिगुड्ासु वसतस्तैमिरिक-जनस्याज्ञ/त - स्वतिमिरस्य सर्व्वे- 
स्य तिमिरदोषाविशेषेण द्विचन्द्र ज्ञानंमविशिष्टंजायते, तत्र न वाधक-प्रत्यद्रो5स्तीति 
न तन्मिथ्या न भवतीति तद्विषयभूतं चन्द्र-द्वित्वमपि मिथ्येच,दोपोह्ययथार्थ ज्ञान 
हेतु: । तथा ब्रह्मन्ञानसविद्यामूलत्वेन वाधक ज्ञान रहितिमपि स्वविषयेण ब्रह्मणा 
सहमिथ्यैघेति | भवन्ति,चात्र प्रयोगाः, विवादाध्यासितं ब्रह्म मिथ्या, ARAA- 
दुतपन्न-ज्ञानविषयत्वात्‌ प्रपञ्चवत्‌ | ब्रह्म मिथ्या, मिथ्या-ज्ञान विषयत्वात्‌, AT 
AIL ब्रह्म मिथ्या, अस त्य हेतु जन्मज्ञान विषयत्वात्‌ , प्रपञ््बदेच l ७६॥ 





भला, हम लोगों को ( श्री शंकर पक्ष वालों को ) सत में भी, ब्यबहारिक प्रमाण 
प्रमेय भाव तो स्वीकृत ही हे, श्र्थात्‌-जत्र तक  त्रह्मात्मैकत्व-दिज्ान न होय, तवे तक 
प्रमाण प्रमेय male की व्यवहारिक सत्थता-श्रवश्य ही स्वीकार की जाती, सतरां प्रमाणा- 
ata Bre को होगा ? ( इसके उत्तरं में जिज्ञास्य )-यह व्यवहारिक शब्द का क्या ग्रथ दे? 
यदि कहा जाय-'ओ श्रापात था,अविचारसह प्रतीति-सिद्ध, अंथ च, युक्ति की साथ निइपण 
में रूपान्तर प्राप्त होता हे (HA ब्यवहारिक शब्द का अर्थ )' । सो इससे भी क्या लाभ 
हे ? क्योंकि, जो प्रमाण रूप अवधारित होके भी युक्ति से afsa हो सकता, सो प्रमाण 
फिस काम का ? फिर कहिये-९रास्त्र और प्रत्यक्ष प्रमाण दोनों शविद्यासूलका होते हुये भी 
शास्त्र से ही, प्रत्यक्ष विपय का वाधा देखी जाती, परन्तु शास्त्र प्रतिपादित aq अद्वितीय 


: 





ब्रह्म का पर भविक कोई प्रमाण में वाघा नहीं देख पड़ती aaga, निस्दिशोष ब्रह्म ही उक fA 


परमार्थं था, सत्य वस्तु” । खो, यह भी युक्ति की वाहर वाली बात, कारण-दोप प्रसूत जो 
कुछ, सो वाधित न होने से भी, अपरमार्थ या अ्रसत्य करके ही निर्णीत होता है | 
अश्रिश्नाय ag दै काचादि रोग रहित ( उत्तम इष्टि सम्पन्न ) व्यक्ति की अदृश्य,गिरि 
ger ad सैमिरिक ( तिमिर नामक ag, रोगग्रस्त ) व्यक्ति स्वीय तिमिर रोग न जानते 
हुये नी (ज्ञान तथा अज्ञान से ) तिमिर रोग का काय्यं कारिता-शक्ति की ay भी विशेष 
नहीं होता है, सो, sas फल से, जैले fga ज्ञान भी ( एक चन्द्र ज्ञान न्याय ) ga 
रूप ढी होता दै । अर्थात-सज्ञान तिमिर रोगी फा श्रौर अज्ञान तिमिररोगी का द्विचन्द्र दर्शन 
f में, नयन-रोग का Base शक्ति का कोई भी तारतम्य नहीं होती | यद्यपि, उस द्विचन्द्र 
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न च वाच्यम्‌, स्वाप्नस्य हस्त्यादि ज्ञानस्यासत्यस्य परमार्थ-शुभाशुभ- 
्रतिपत्तिहेतुभावचदू अ.वद्यासूलत्वेनासत्यस्थापि शास्त्रस्य परमार्थ मूत-न्रझ विपय- 
प्रतिपत्तहेतुभावो न विरुद्ध इति, स्वाप्नज्ञानस्यासत्यत्वाभावात्‌। तत्रहि विषया- 
णासेव मिथ्यात्वम्‌ , तेपामेव हि बाधो दृश्यते, न ज्ञानस्य । न हि “मत्रा TT- 
लायामनुभूतं ज्ञानमिह न विद्यते! इति कस्यचिदपि प्रत्ययो जायते । aig 
बिद्यते, अर्था न सन्तीति हि वाधक संप्रत्ययः। सायाविनो सन्त्रौपधादि प्रभवं साया- 
मयं ज्ञानं सत्यमेब प्रीतेर्भेयस्य च ह्वेतुः; तत्रापि ज्ञानस्याबाधितत्वात्‌ | विपयेन्द्रि- 
यादि -दोपजन्यं रज्ज्ञादो सर्पादि विज्ञानं सत्यक्षेत्र भयादि हेतु: सत्येवादष्टेऽपि 
स्वात्मनिसर्पसन्लिधानात्‌ दष्टवुद्धिः; सत्यैव शंका-विपबुद्धिः मरणहेतुभूता; वस्तु- 
भूत एव जलादौ सुखादि प्रतिभासो agya सुखगत विशेष निश्चय हेतुः | एतेषां 
संवेदनानामुत्पत्तिमत्त्वादर्थ क्रियाकारित्वाच्च सत्यत्वमवसीयते। 5 
- __ हस्त्यादीनामभावे5पि कथं तद्वुद्धयः सस्या भवन्तीति चेत्‌; नेतत्‌ , वुद्धीनां 
सावलम्वनत्व मात्र नियमात्‌ water प्रतिभासमानत्वमेव ह्यालम्वनत्वे5पेच्ति- 
तम्‌, प्रतिभासमानता चास्त्यव दोषवशात्‌ , सतु वाधितो5सत्य़-इत्यवसीयते | 
अवाधिता हि बुद्धि: सत्यैवेत्युक्तम्‌ ॥ [ शब्द्रफोटविचारः ]- 
रेखया वर्ण-प्रतिपत्तावपि ना सत्यात्‌, सत्य बुद्धिः रेखायाः सत्यस्वात्‌। ननु 
वर्णात्मनाप्रतिपन्ना रेखा Tah हेतुः, वर्सात्मतात्वसत्पा । नैत्रम्‌, वर्सात्मताया 
असत्याया उपायत्बायोगात्‌ | असतो निरूपाख्यस्य ह्य पायत्वं न च्टमलुपपन्नत्र्व | 





—_—— 


दर्शन में कोई वाधक ज्ञान छै नहीं, तथापि, तद्विपयक ज्ञान जो मिथ्या नहीं होती, सो नदी 
श्रौर उस ज्ञान का विषयीभूत चन्द्र गत fya भी मिथ्या सिवाय,सत्य नदी होता | कारण- 
दोप, सो स्वाभाविक ही श्रसत्य़ ज्ञान पैदा करती है | aa ही अद्येज्ञान जब श्रविद्यामूलक, 
तौ, तद्विपय में वाधक ज्ञान न होने से नी, अज्ञानी के ज्ञान विपश्रीभूत aiga वत, 
वह ज्ञान तथा ज्ञानविययीभूतबद्य दोनों मिथ्या, (ga पर दो अनुमान ) ब्रह्म जो कि 
मिथ्या ज्ञान का त्रिपथ, अत पुव, प्रपञ्च न्याय at भी मिथ्य। $ ! ब्रह्मे जो कि, AJ- 
शास्त्र जनित ज्ञान का विषय, AALA, प्रपञ्च प्राय वह भी मिथ्य |R ॥.७द ॥ 
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अथ तस्यां वणवुद्ध रूपायत्वम्‌ १ एवं तह्य सत्यात्‌ सत्यवर्दधि न स्यात्‌ , वदे: सत्य- 
त्वादेव । उपायोपेययोरैक्य प्रसंगश्च, उभयोव्वेणबुद्धित्वाविशेषात्‌ रेखाया अविद्य- 
मान वर्णात्मनाउपायत्वे चैकस्यामेव रेखायासविद्यमान सद्व वणौत्मकत्वस्य सुल- 
अत्वादेक-रेखादर्शनात्‌ सब्वेबर्णप्रतिपत्तिःस्यात्‌ | 
अथ पिण्ड विशेये देवदत्तादि शब्द संकेतवत्‌ aqaa- रेखा-बिशेपे श्रोत्र- 
ma वणे विशेष संकेत ame रेखाविशेषो वर्णेविशेष बुद्धि हेठुरिति । इन्त तर्हि 
सत्यादेव सव्य प्रतिपत्तिः रेखायाः संकेतस्य च सत्यत्वात्‌ | रेखा गवयाद्पि सत्य 
रावय gig: सादृश्य निवन्धना; Ae सत्यमेट | 
न चैक रूपस्य शाब्दस्य नादविशेपेणार्थ विशेष भेदवुद्धि हेतुत्वेऽप्यसत्यात्‌ 
सत्यप्रतिपत्तिः,नाना नादाभिव्यक्तरयेकस्येब शब्दस्य तत्तन्नादाभिव्यंग्य स्व रूपेशार्थ- 
AA: सह सम्बन्ध ग्रहणवशादथं भेद acacia हेतुत्वात्‌ | शाव्दस्यैक रूपत्व 
मपि न साधोयः, गकारादेव्वोंधकस्येवं श्रोत्र माह्यत्वेन शब्दत्वात्‌ । अतोऽसत्या- 
च्छास्त्रात्‌ सत्यन्रह्म विषय प्रतिपत्तिदु रूपपादा ।। ७७ II 





अपि च, ऐसा भी कहा नही' जा खकता-'स्त्रप्न इष्ट हस्ति sofà का ज्ञान, सो 

स्वयं -असत्य होते हुये भी, जैसे शुभाशुभ फल का प्राप्ति सूचक होता है वैसे ही, afaa 

£सूत शास्त्र सत्य न होने से भी परमार्थ सत्य वस्तु विपयक सत्य ज्ञान समुत्पादन करना, 

सो उसके लिये विरुद्ध नही होगा” | क्योकि, स्वप्न कालीन ज्ञान असत्य नही ( सुतरां, 
उक्त उदाहरण ठीक नही" ) सो, हेतु यह हैं कि स्वप्न इण्ट विषय ही मिथ्या, जो कि 
(ama में ) उस सब की वाघा होती है | किन्तु ज्ञान की स्फुति तब भी नष्ट नही" होत 
जाते, ,इम स्वप्न में जो जाने रहे सो अब नही' है?-ऐली प्रतीति सी की नही" होती, 
परन्तु ज्ञान हमारा ठीक ही है, केवल स्वप्न इष्ट विषय ही नही' दै?- ताते, दृष्ट विषयों का 
ही वाधक प्रतीति होती है । मायाढी ( ऐन्द्र जालिक ) की मन्त्र औषधादि सम्पादित माया 
अय ज्ञान सत्य सत्य ही प्रीति तथा भयादि के कारण होता हे, कारणन्वहाँ भी ज्ञान की 
बाधा नही' रहती | विषय में भी, इन्द्रिम-दोष से ( साइश्यादि तथा काचादि रोग वशत: ) 
रज्जु प्रगति में, जो प्पांदि ज्ञान हो ही , पढ़ता है सो भी खत्य-भयादि उपजाता है | 
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स्वयं सर्प दृष्ट न होके भी, जो, केवल सपे सान्निध्य वशतः अपने को सर्पादुष्ट मानलेता 
है, सो भी, ज्ञान ठीक ही होता हे,-मिथ्प्रा नहीं । शंका -विष से जो ख्त्यु होता है, तहाँ 
पर सो, मरण का हेतुभूत विप बुद्धि सत्य ही दै-सिथ्या नहीं | ( पचान्तर में ) अल प्रभति 
सत्य वस्तु में ही सुख का प्रतिविम्व निपतित होके, प्रकृत सुख का चेचित्र बोधक होता डे | 
उल्लिखित सकल,ज्ञान ही उत्पत्तिशील तथा कार्य सम्पादक होता हे, इसीसे उनके 
सत्यता को अवधारित क्रिया जाता है । 


आपत्ति हो सकती है-'स्वप्त का हस्ति आदि कुछ भी, जव, रहता ही नहीं, तब, 
तद्विपयक बुद्धि ही केरे सत्य्र-होगी' ? नहों, ऐसी आपत्ति अयथा दै | कारणं-खाधारणतः- 
बुद्धि का एक अवलम्वन मात्र होना चाहिये | (सो अवलम्वन जो, सत्य ही हो सो, ऐसा 
कोई नेम नही' हे ) | कोई वस्तु को, ज्ञान का अवलम्बन होने में, उसकी ( त।तूकालिक ) 
्रतीति मात्र भ्रपेक्षित-होती ( किन्तु, उखकी सत्यता की अपेक्षा नहीं रहती ) । यहाँ पर 
भी, हस्ति आदि प्रतीति तो ठीक डे, केत्रल दोप तरतः सो चाधित होता है, किन्तु तद्विष = 
यक बुद्धि कभी वाधित -नहीं-होती gata उसकी सत्यता पहिले ही कही गई है। 
शब्द स्फोट विचार--- 


और, रेखावों से जो वर्ण ज्ञान होता है, खो, उसमें भी सत्य से असत्य बुद्धि 
प्रमाणित- नहीं-होती | कयोंकि,रेखा धत्य पदाथ, -मिथ्या नहीं | Saal, रेखा को वर्ण स्व- 
रूप माना जाता हे, ताते, रेखा से वर्ण बुद्धि होती है ( वास्तविक, रेखा ही तो वर्ण स्त्ररूप 
नहीं है? |-( ऐसी शंका की जवाब ) । नहीं, सो नहीं है, क्योंकि, रेखा की वर्ण रूपता, 
यदि सत्य न होते, तो, उससे वर्ण बुद्धि या, वर्ण वोध के उपाय रूप वही रेखायें नहीं हो 
सकती थी' | जिस हेतु से- असत्‌-स्वरूर हीन पदार्थों का काय्यं साधनता कभी देखी नहीं 
गई और संगत भी नहीं । यदि कहा जाय कि रेखा में जो वर्ण बुद्धि सोई भक्त वण का 
वोध कराता है | भला, ऐसा होने से, वणं-वुद्धि तो सत्य वस्तु, तर तो, असत्य से सत्य 
बुद्धि, सो, नहीं कहने की वात है । अधिकन्तु (प्रकृत वणं और रेखा में जो वर्ण बुद्धि, इन) 
दोनों के बीच में जत्र कुछ भी विशेषता नही तब तो उपायं और उपेय उभय का ऐक्य हो 
सकता | विशेषतः, रेखा यदि प्रकृत वणे स्वरूप न होके भी स्य वर्ण स्वरूप उपाय हो, तब 
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AS, न शास्त्रस्य गगनङुसुमवदसत्यत्बम्‌., Bed ज्ञानात्‌ Wags 
वोध्यत्वात्‌ | उत्पन्ने तत्वज्ञयने ह्यसत्यत्वं शास्त्रस्य, न तदा wed निरस्त निखिल 
भेद्‌-चिन्मात्र ब्रह्म ज्ञानोपायः | यदोपाय स्तदाऽस्त्यवः शास्त्रम्‌ , अस्तीति बुद्धेः । 
नेवम्‌; असति शास्त्रे अरित शास्त्र मिति वुद्धेर्मिथ्यात्त्रात्‌,। ततः किम्‌ ? इदं ततः= 
मिथ्याभूत-शास्त्र जन्य ज्ञानस्य मिथ्यात्वेन तद्विषयस्यापि त्रह्मणो मिथ्यत्वम्‌ ;यथा. 
घूस बुद्ध्या Tela वाष्पजन्य ज्ञानस्य मिथ्यास्वेन तद्विष यस्याग्नेरपि सिथ्यात्वम्‌। 

पश्चात्तन बाधादशेंनं चासिद्ध', शून्यमेव तत्वमिति वाक्येन तस्यापि वाध 
agami तत्तु, श्रान्तिमूलमिति चेत्‌; एतद्‌।प श्रान्तिसूल मिति त्वयैवोक्तम्‌ । 
पाश्चात्य वाधादशेनन्तु तस्यै वेत्यलमप्रतिष्ठित कुतकेपरिद्दसनेन ॥ ७८॥ 





तो, रेखा मात्र में, अविद्यमान समस्त वर्णास्म नता सहज ही कल्पना किया जा सकता, सुतरा 
कोई भी रेख़ा:से सभी वर्ण की प्रतीति हो खकती 7 
फिर कहिये -aga आदि शब्दों को जैसे ब्यक्ति विशेष पर संकेत किया जाता है, 
Mame वर्ण विशेष का भी wana रेखा विशेष पर संकेत होता है। तभी विशेष 
विशेष रेखा विशेष विशेष वणा का ज्ञान-उपजाता हे?। अच्छी बात, तब तो, रेखा और वर्ण: 
दोनों जब सत्य तब तो, सस्य. से. ही सत्य की उत्पत्ति भी.( स्वीकृत ) भई | और रेखामय 
( चित्रित ) गवय से भी जो,सत्य गवग्न ( Maza ) का प्रतीति होती दै, सो उसका भी 
कारण -साइश्य, सो साइश्थ तो सत्य ही है। 
विशेषतः, एक ही रूप शब्द उच्चारण. मेद से विभिन्न अर्थगत. Az बुद्धि उपजाता 
है, ताते ही, असत्य से सत्य बुद्धि भई, सो ऐसा भी नही, क्योंकि, एक ही,शढ्द नानाविध 
ध्वनि या उच्चारण saan (Aga) अभिव्यक्त या उच्चारित दोरे, खोई अभिव्यग्यरुप 
में अर्थात्‌ वही उच्चारण के प्रभेदाजुसार Ria भिन्न अर्थ के साथ ,सम्बन्ध लाभ करता है, 
और तदनुसार ही भिन्न भिन्न अर्थ प्रतीति कराती है | सुतरां, असत्य से सत्योत्पत्ति सिद्ध 
नही भई । विशेषत: “ग”. कार wala वर्ण अर्थ चोध के साथ जत्र श्रव्शेद्विय ग्राह्म दोके 
शब्द संज्ञा लाभ करता हे, तब विभिन्न वर्णय शब्द्‌ का पुक रूपता भौ युक्ति युक्त नही' 
हो सकता ॥ ७७ {| 
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यदुक्तम्‌ , वेदान्त वाक्यानि निर्डिवशेप -ज्ञानैकरस -वस्तुमात्रप्रतिपादनपरा- 
ख्रि, 'सदेवसौम्थेदमग्न आसीत्‌? इत्येचमादीनीति;-तदयुक्तष्‌ एक बिज्ञानेन सब्बे 
बिज्ञान प्रतिज्ञोपपादन सुखेन सच्छव्द वाच्यस्य: परस्य ब्रह्मणो जगदुपादानत्वं) 
जग नमित्तत्व॑, सव्वैज्ञता, सव्वंशक्तियोग: सत्य संकल्पस्वं, सव्वोन्तरत्वं सव्वो- 
धारता, सर्व्बेनियमनमिस्याद्यनेक-कल्याण-शुख-विशिष्टतां कृत्स्नस्य जगतस्तदा- 
मक्ता प्रतिपाद्य; एवम्भूतब्रह्मात्मक: 'त्वम्‌ असि’ इति श्वेतकेतुः ्रत्युपदेशाय 
प्रवृत्तत्वात्‌ प्रकरणस्य | प्रपञ्चितशचायमर्थो वेदार्थ संग्रद्दे अत्राप्यारम्भणाधिकरणे- 
ब्र सू २-१-१४-निपुणतरञ्ुपपादयिष्यामः। 





प्रश्न यह है कि, aga ज्ञानोदय के पहिले शास्त्र जब सत्य ही प्रतीति होती है 
तत्र तो वह शास्त्र. गगनकुसु भवत्‌ NAA नही हो सकता | तत्वज्ञान होने से ही शास्त्र 
की असत्यता होती हे | उखः खमय-शास्त्र तो, सर्वविध भेदरहित चिन्मय aa विषय में: 
ज्ञानोत्यादक साधन या सहाय नही: होता | परन्तु, जिस समय ब्रह्मज्ञान का साधन होता 
है, उल समय-शाख सत्ण ही हे क्योंकि तब, तक उसकी सत्ता या अस्तित्व व्याहत नही होता? । 
नहीं ऐसा agt कहा जा सकता; क्योंकि, (प्रकृत पक्ष में) शास्त्र यदि मिथ्या ही हो, शास्त्र 
सत्‌-इस प्रकार शास्त्रों में जो सत्यता वृद्धि खो मिथ्या हो जाग्रगी Ya उससे क्या होता है? 7 
उत्तर-उससे यह भया कि जब शास्त्र मिथ्या, तब, तज्जनित-ज्ञान भी मिथ्या, gati, उप ज्ञान 
का विपयीभूत बह्म भी सिथया सिद्ध भवा | उदाहरण अगर कोई वाष्प को धूम मानकर अ्ररिन 2 
की आशा करे, aa उपायीभूत धूम और धूम ज्ञान की असत्यता निवन्धन जैसे तत्‌ साधित 
अग्नि का भी पिथ्यात्व सिद्ध होता है ( बैठे ही शास्त्र और तज्जनित ज्ञान की असत्यता से 
तद्विपयीभूत ब्रह्म का सी असत्यता सिद्ध होता हे ) । 

आर जो, परवती कोई ज्ञान से वाधित नही' कहि कर, शास्त्र प्रतिपादित ब्रह्म ज्ञान | 
ara कहा गया हे खो भी प्रमाण सिद्ध नदी' है | कारण-'शून्य ही मात्र तत्व? इस वाक्य 
से ही उसकी वाधा देखी जा रही है । यदि कहिये किं यह बात भ्रान्ति मूलक, सो आप तो 


शास्त्र को भ्रान्ति gas कहे ही हें.। अधिकन्तु, शून्य वादी की ही वाक्य का परवती कोई 
प्रमाण में वाधा नही' दिखती ( अतएव उसीकी प्रामाण्य ठीक हैं) खैर, अब अव्यवरिथित - 
कुतक परिहास भें बया. प्रयोजन? ।। ७८ ॥ 
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ATI यया तदक्षरमधिगम्यते?-मुणडक-१-१-५ इत्यत्रापि NE- 
तान्‌ हेयगुणान प्रतिसिद्ध, नित्यत्व-विशुत्व-सूक्ष्मत्व-सव्बेगतत्वाव्ययंत्व- 


भूतयोनित्व सव्वज्ञत्वाद स-गुणुगणसयाग: परस्य ब्रह्मणः प्रातपा।दतः | 
सच सत्य ज्ञान मनन्त ब्रह्म -तीत्त ०-२-१-१ | इति अत्रापि सामानाधक्रण्य- 


स्यानेक विशेषणविरिष्टैकार्थामिधान-व्युत्पत्त्या न निर्दिशेप वस्तु सिद्धिः । प्रवृत्ति 
निमित्तभेदे नैका थं वृत्तित्वं सामानाधिकरण्यम्‌ | तत्र सत्यज्ञानादि पद्‌ Bee 
गु सैस्तत्तद्गुण॒विरोध्याकार-प्रस्यनीकाकारैर्र्वा एकस्मिन्ने वार्थे पदानां प्रवृत्तौनिमि- 
त्तभेदोऽवरश्याश्रयणीयः | इयांस्तु विशेष: एकस्मिन्‌ पक्षे पदानां मुख्यार्थता, अपर” 
स्मिंश्‍च तेषां लक्षणा । न चा ज्ञानादीनां प्रत्यनीकता वस्तु स्वरूपमेव, एकेनैव पदेन 
स्वरूपं प्रतिपन्नमिति पदान्तर-प्रयोग-वेयश्यौत्‌। तथासति, सामानाधिकरण्या 
सिद्धश्च, एकस्मिन्‌ वस्तुनि वत्तेभानानां पदानां निमित्तसेदानाश्रयर्णात्‌ | न चैक- 
रयैवार्थस्य विशेषण भेदेन विशिष्टताभेदादनेकर्थत्बं पदानां सामानाधिकरण्य 
विरोधि, एकस्येव वस्तुनो5नेक विशेपणव्चिशिष्टता-प्रतिपादनपरत्वीत्‌ सामाना- 
धिकरण्यस्य | भिन्न प्रवृत्तिनिमित्तानां शब्दानामेकरिमन्नर्थे वृत्ति: सामानाधिकरण्य 
मिति हि शाब्दिकाः ॥ ७९ l 











और जो, “सदेव सोम्य इम श्रग्रो आसीत्‌' इत्यादि वाक्या. को सात्र निर्विशेष, 

ज्ञानैक रस-वस्तु बोधक करके निर्देश किया जा चुका, सो भं! अयुक्ति के साथ है | कारण- 

. प्रथमत; एक-विज्ञान से सर्व विज्ञान की प्रतिज्ञा करके, तत्‌ प्रतिपादन के ae श्य से सत्‌ 

पद्‌ वाच्य परब्रह्म के जगत्‌-उपादानता, निमित्त कारणता! सव ज्ञता, सर्वशक्तिमत्ता, सत्य 

asea, सर्वान्तर्यामिता सर्वाक्षतता और aa संयमन प्रम्दति बहुविध कल्याणमय गुण 

तथा समस्त जगत्‌ की ब्रह्मात्मकता भ्रतिगादून करके, ( “हे Aag ) पूर्वोक्त प्रकार ब्रह्म 

अर तुम génia’, यह तत्वोपदेश श्वेत केतु को देने के लिये यह प्रकरण आरब्ध भया 

वेदार्थ संग्रह! में यह [वपय को विपद्‌ रूप वणन किये गये, शौर इसमें भी “आरस्भणाधि- 
करण?” में उत्तम रूप से प्रतिपादन किया जायगा 


“अनन्तर पराविद्या कही जा रही दहै?- जिससे वह agaa लाभ की जाती है?। 





k रड 
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agmg, 'एकमेवादितीयम्‌? saa अद्वितीय’ पदं , गु॒तोऽपि सद्वितीयतां 
न सहते; अतः स्वर्वेशास्त्ाप्रत्यय न्यायेन कारणवाक्यानामद्वितीय वस्तु प्रतिपादन 





इप “मुण्डक” श्रुति में भी naa सम्बन्ध में प्रकृति सम्भूत हेय गुणों का निषेध के साथ 
नित्यत्व, विभूत्व, सूक्ष्मत्व, सर्व गतत्व, श्रव्ययत्व, सर्वभूत,कारणत्व तथा सर्वज्ञत्व परन्ति 
शुभ gut का सम्वन्ध के प्रतिपादित भया है। “सत्य, ज्ञान, अनन्त Aw’, इन तैत्तिरीय 
्रृतियों में भी ब्रह्मा के साथ सस्यादि पर्दाका सामानाधिकरण्य(अभेद में विशेषण विशेष्यभाव) 
रहने के कारण, ब्रह्म की निर्विशेपत्व सिद्धि नहीं होती है | क्योंकि, अनेक गुणयुक्त एक 
वस्तु प्रतिपादन करना ही ल्लामानाधिकरण्य का नियम, ( केवल एक वस्तु प्रतियादन ही 
नहीं ) | तिभिन्नार्थपर प्रयोज्य शब्दों का जो एकाथ परत्व,उसी की नाम'छामानाघिकरणता?। 
सुतरां, aa ज्ञानादि शब्दों का जो मुख्य अर्थ सो, चाहे सत्यत्वादि गुणरूप ही हो या, उन्हीं 
गुणों का विरोधी गुण के प्रतिरोधक रूप ही हो, कोई एक ही अर्थ समझाने में लो सब पर्दा 
का प्रयोग में भिन्न भिन्न निमित्त निश्चय स्वीकार करना पड़ेगा ( नहीं तो विभिन्न पदों ने 
अपर एक अर्थ को अनुगामी कैसे होंगे ? ) हाँ, विशेष.इतना ही है कि, एक पक्ष में (सत्य- . 
af गुण में) पदों का gend र्षित होता हे, अर अपर पच में लक्षणा का आश्रय 
ar पढ़ता हे | यह भी कहा नहीं जा सकता है कि, सत्यज्ञानादि पर्दो में जो, अज्ञानादि 
की विरोधिता अर्थ जनाता है, सो भी वही ब्रह्म का स्वरूप- अतिरिक्त नहीँ । तव तो, पंक ही. 
पद्‌ से, जब ब्रह्म स्वरूप प्रतीति fag हो सकता, तो फिर अपर पदों का प्रयोग व्यर्थ ही हो 
पड़ा | तब तो एक ही वस्तु प्रतिपादन में, भिन्न भिन्न पदों का पथक पथक निमित्त स्वीकार 
न करने से इन पदों का सामानाधिकरण्य fag नहीं हो सकता । (क्योंकि सामानाधिकरण्य 
में निमित्त सेद का आवश्यक हैं ) । विशेषण के भेद से एक ही वस्तु का Tuna थोड़ा बहुत 
भेद होता ही डे । पद को te भेद या अनेमार्थस्व जो, साम/नाधिकरण्य-विरोधी खो नहीँ 
कह सकते । कारण,-एक ही वस्तु को was विशेषण योग से ताइश चैशिष्ट्य या प्रभेद 
प्रतिपादन के उद्देश्य पर ही सःमानाधिकरण्य का व्यवहार होता है | इन सब शब्दों क्री 
प्रवृत्ति या प्रयोग का निमित्त एंक ही नहीं, ईन शब्दों का, जो, कोई एक ही अर्थ में ama 
श्रऽदृवित्‌ गण उल्लीको सामानाधिकरण्य? कहा करते हैं ॥ ७६ ॥ 
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खतयोपलक्षितस्य तस्याद्वितीयस्य ब्रह्मणोलक्षणमिदुः 
हः इति । अतोहि लिलत्षयिपितं ब्रह्म निगु णमेव; 
इत्यादिभिर्व्विरोधश्चेति | तदनुपपन्नम्‌, जगदुपादा- 
garde निवारणेन विचित्रशक्ति योग -प्रतिपादन- 
विचित्रशक्ति योगमेवावगसयति --“तदैक्षत वहुस्यां, 
जत? इत्यादि | अविशेपेछ 'अद्वितीयम्‌”, इत्युक्ते निः 
यते ? इति चेत्‌ सिसक्षोत्र ह्ण उपादानं कारणत्वं 
ब” इति प्रतिपादितम्‌ । कार्य्योत्पत्तिस्वाभाव्येन वुद्धि 
[ अद्वितीय?-पदेन निषिध्यत इत्यवगम्यते | सव्वे 
घयिपिता नित्यत्वाद्यरच निषिद्धाः स्युः । सव्वे 
विपरीतफलः सव्बेशाखासु कारखान्वयिनां aA- 
र हेतुत्वात्‌ । अतः कारण-वाक्यस्वभावादपि 'सत्यं 
aaa प्रतिपाद्यत इति विज्ञायते ॥ ८०॥ | 


र भी जो कहा गया है-“पुक मसेवाद्वितीयम!,- श्रुतिस्थित, 
के कारण भी, ब्रह्म की सद्दितीयत। या भेद को सहन 
! गुण परस्पर अभिन्न ऐसा कहने से ही उस श्रुति की ताद्‌ 
जिन श्रृतियों से ब्रह्म को जगत्‌ कारण कहा गया है 
अनुसार अद्वितीय ब्रह्म प्रतिपादन ही में उन aa श्रतियों 
कारण-रूप में. उल्लिखित सोई nafga ब्रह्म को पेक्षा 
[तथा अनन्त रूपी? । सतरा, इस प्रकार लचण;लच्चित 
ए हो. नहीं सकते, न चेत्‌ “निगुण और निरञ्जन '- इत्यादि 
wa श्रृतियों के विरोध उपस्थित होता है? padi, यह बात 
faa ates श्रुति का अःशाग्र यह है. फि. जगत्‌-उपादाने 
क्त है कि उनके काय में कोई. दूसरा परिचालक या agl- 
“आप तेज सृष्टि किये हे?- इत्यादि श्रुति भी ब्रहम में वैदी 
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न च fata बाक्यविरोधः, प्राकृत-हेयगुण विषयत्वात्‌ तेषां. fae,’ 
“निरञ्जनं? निष्कलं निष्क्रियं शान्तम्‌'इत्यादीनामू।. ज्ञान मात्र स्वरूप-वादिन्योऽपि 
श्रुतयो ब्रह्मणो ज्ञान स्त्ररूपतामभिदधति;न aaa निर्िवशेव ज्ञान मात्रमेव तत्वम्‌ 
ज्ञातुरेव ज्ञान स्वरूपत्वात्‌ | ज्ञानस्वरूपस्यैव तस्य -ज्ञानाश्रयत्वं मणि: द्य मणिप्रदी- 
पादिवद्‌ युक्त सेवेत्युक्तम्‌ | 


giada हि सव्वाः-श्रुतयो बदन्ति-“यः सव्वेज्ञ:सव्ब वित्‌? -सुण्ड- १-१-९ 





विचित्र शक्ति को सम्वन्ध प्रतिपादन कर रही ET 
जिज्ञासा हो सकती -'साधारण भाव से “अद्वितीय कहने ही में निमिचान्तर का निषेध 

अर्थात्‌ -स्तरकार्य साधन में दूसरी सहायता की अपेक्षा ag की नही' है, सो केसे समझा 
जाय? 0 सो इसका उच्चर-“हे सोम्य यह जगत्‌ उत्पत्ति का पूर्व में एक मात्र सत स्वरूप ही 
रहा'-यह श्रुति प्रथमतः जगत्‌ WAY ब्रह्म की उपादान कारणता प्रतिपादन-की दै। 
वाद को, जब शंका भई कि कायं मात्र का जब, उपादान अतिरिक्त निमित्त कारण भी देखा 
ज्ञाता तब तो, इस, जगत्‌ निर्माण कार्य में भा बहा भिन्न, कारणान्तर रह सकता है, afz- 
तीय! पद्‌ से, लोक बुद्धिस्थ सोई शंका की निवृत्ति भली भाँति समम्ही जा रही 2 । aig- 
तोय? पद्‌ से ad धर्म का प्रतिपेध स्वीकार में ( आप के मत में भी ) ब्रह्म के निस्यस्वादि 
जिन धर्मा का प्रतिपादन आवश्यक, फलतः वह भी सत्र ५ति-सिद्धू हो सकता ? और, 
‘aa शाखा प्रत्यय? जो नियम at भी आप ही के मत का विपरीत फल प्रदायक हो रहा 
है। कारण-अपरापर वेद शखावों में जगत्‌-कारण के सम्बन्ध से सर्वज्ञत्व wala जो जो 
गुण नियमित सम्वद्ध करके अभिदित हुए हैं, उन मौको पर, न कहे हुये होते भी 'सर्वशाखा 
प्रय? नियम के ही चल पर जगत्‌ -कारण में सो सब युर्णो का उपसंहार या संग्रह करना 
चाहिये | अतएवं कारण बोधक वाक्य का - साधारण नियमानुसार भी ( जिन वाक्यों मे 
बह्म-फारणास्व का निर्देश है, उनमें सर्वत्र ही aaa, सब्वंशक्तित्व आदि ब्रह्म के गुणों का 
ayaa दे, वैसा गुण निर्देश करना ही उन वाक्ष्यो का स्वभाव, तदनुसार ) जाना जाता है 
त्यं ज्ञान सनन्तं awg वाकय में सगुण ब्रह्म ही प्रतिपादित भये हैं ( निगु:ण free 
योजन )॥.८० ॥. : 


( १०८ ) g श्रीभाष्यम्‌ $ पादः १ सूत्र १ 





'तदै हत”, ‘at देवतैक्षत!- Hrs ६-३-२ । 'स tea लोकान्‌ नु स॒जा इति'-ऐत- 
१-१। 'नित्यो नित्यानां चेतनश्चेतनानामेको वहूनां यो विदधाति कामान-कठो- 
-५-१३। 'ज्ञा ज्ञौ द्वावजावीशनीशौ, श्वेताश्व -१-६ | 

'स्वमीश्वराणां परमं महेश्वरं, तंदेवतानां परमञ्च दैवतम्‌ । पतिं पतीनां 
परमं परस्तात्‌ , विदाम देवं भुवनेशमीड्यम्‌ ! श्वेता ३-७। 

“न तस्य काय्यं करणं च विद्यते. न तत्‌ समश्चाभ्यधिकश्चद्टश्यते | परास्य 
शक्तिर्डिवविधैँच श्रूयते, स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च? ॥ श्वेता ६-५। 

“एष आत्मा अपहतपाप्मा विजरो विमृत्युर्विशोको बिजिघत्सोऽपिपासःसत्य- 
कामः सत्य संकल्पः’ छान्दोः-म- १-५ | इत्याद्याः श्रतयो ज्ञातुस्वप्रयुखान्‌ कल्याण 
गुणान्‌ ज्ञानस्वरूपस्यैव ब्रह्मणः स्वाभाविकान्‌ वदन्ति; समस्त हेयगुणविरहित 
qa ॥ z? |l 





afi च, ( इस प्रकार व्याख्या से ) धर्म का नियु'णत्व des प्रकृत वाक्यों से भ 
कोई विरोध नदी होता, कारण ( आप) नियु ण, निरञ्जन निष्कल निष्क्रिय तथा शान्त 


इत्यादि श्रुत्तियों से (-उनका । श्राप को तुच्छु प्राकृत गुणों का ही निषेध होता है (न fe है 


गुण मात्र का )। भोर, जो सव श्रुतियों में केवल ज्ञान स्वरूप का कथन हे, सो श्रतियों ब्रह्म 
को ज्ञानमय-स्वरूप मात्र ही का प्रकाशक हे, उनके माने यह नही कि सात्र निर्य्विशेष ही 
agaa | कोकि, (सविशेष , ज्ञाता ही को ज्ञान-स्वरूप कहना चाहिये | और, मणि 
द्य.मणि तथा दीपादि पदार्थों जैसे स्वयमु प्रकाशमय होके, प्रकाश गुण विशिष्ट अँ होता है, 
Sei तरह, WIT भी स्वयं ज्ञानस्वरूप होते हुये भी, ज्ञानगुण का आश्रय अर्थात्‌ ज्ञाता 
हो सकते हैं | युक्ति के साथ यह बात पहिले ही कहि गई है। अ्रतियाँ भी ज्ञातृत्व ही को 
प्रतिपादुन कर रहे हँ, यथा-- 
_ जो सर्वज्ञ भ्रौर adfaa’, “आप आलोचना - gar किये रहे “लो यह देवता ( प्रका- 
शमान ब्रह्म ) आलोचना किये थे', 'लोक समूह सृष्टि करेंगे-ऐसी चिन्ता आप किये | 
“आप facit में नित्य, चेतनों में चेतन और अनेकों में एक रूप रहके जीवों की काभनायें 





> 


१ जिज्ञासाधि, क & प्रथमोध्यायः $% (१०8). 








निगुण वाक्यानां सगुछ वाक्यानाख विषयम्‌ “अपहतः पाप्मेत्याद्यपिपास? 
इत्यन्तेन हेयगुणान्‌ प्रतिसिध्य ` सत्यकामः, सत्य संकल्पः इति AAT: कल्याणः 
गुणान्‌ विदधतीयं श्रुतिरेव विविनक्तोति सगुण॑-निगु स वाक्ययोठिवर्रोधाभावा- 
दन्यतरस्य सिथ्याचिषयताश्रयणमपि ना शंकनीयम्‌ । 'भीषास्माद्वातः पवते!-तेत्ति- 
आनन्द्‌-८-१ | इत्यादि ब्रह्म गुसानारभ्य, “ते ये शतम्‌? इत्यनुक्रमेस क्षेत्रज्ञानन्दा- 
तिशयसुक्स्वा “यतो वाचोनिवतन्ते अप्राप्य मनसा सह आनन्दुम्त्रह्मणो बिद्वान”- 
तैत्ति-आनन्द्‌-&-१। इति ब्रह्मणः कल्याणगुणानन्त्य मत्यादेरेण वदतीयं श्रुतिः | 
'सोऽश्नुतेःस्व्वीन्‌ कामान्‌ सह ब्रह्मणा विपश्चिता”तैत्तिः-आनन्द-१-२ । 
इति त्र्वेदनफल सवगमयद्डाक्यं परस्य विपश्चितो ब्रह्मणो गुणानन्त्यं Aaa 
विपश्चिता ब्रह्मणा सद्द सव्वोन्‌ कामान्‌ अश्नुते,काम्यन्त इति कामाः कल्याण गुणाः 
ब्रह्मणा सह तद्गुणान्‌ Tsay अश्नुत इत्यर्थः | दृहरविद्यायाम्‌ तस्मिन्‌ यदन्त- 
सतदन्वेष्टव्यम्‌ -छान्दो-ऽ-१-१ | इतिबद्‌ गुणप्राधान्यं Ta) सह-शव्दः | फलोवा- 
सनयोः प्रकारैक्य॑, यथा क्रतुरस्मिन्‌ लोके पुदपो अबति, तथेतः प्रेत्य भवति” 
छान्दो-३-१४-१-। इति श्रुत्यै सिद्धम्‌ । 
“यस्यामतं तस्य मतम्‌; अविज्ञातं विज्ञानताम्‌-केन-२।३ | इति ब्रह्मण्णो ज्ञाना- 
विषयस्वसुक्तसिति चेत्‌} 'त्रह्मविदाप्नोति परम्‌?-तैत्ति-आनन्द-१-१ ।- ‘wer वेद 
ब्रह्म व भवति'-सुएडक-३-२-8 | इति ज्ञानान्मोक्तोपदेशो न स्यात्‌ | 





सम्पादन करते रहते हैं? | ‘saa ही अज, एकज्ञ, अपर अज्ञ, पक ईश्वर, दूसरा अनीश्वर?। 
“ईश्वर एक भी सर्वातिशयीमदेश्वर, देवतावाँ में परम देवतारूप, पतियों के भी पति, और 
परम का भी परम, सो भुवनेश्‍वर स्तवनीय देव आराधन योग्य” | “वह ( आप ) देहेन्द्रिय 


वर्जित, जिनका खम, या अधिक कुछ भी नहीं दिखता, आपके अनेक प्रकार महाशक्ति और 
सहज ज्ञान बल तथ! क्रिया सुनी जाती है? । 


‘ag आत्मा पाप विरहित, जरा, त्यु, शोक तथा ga पिपासा शून्य और आपकी 
कामना तथा चिन्ता दोनों सत्य? | इत्यादि श्रृतियों ने ज्ञान स्वरूप ब्रह्म ही.के ज्ञातृत्वादिक 


स्वभाव सिद्ध कल्याणमय गुणों का सहज सम्वन्ध तथा हेय गुणां की हानि निर्देश कर 
रही दे ॥ ८१ [| 


i १ पाद: १सूत्र 


( ९१० ) छ श्रीभाष्यम्‌ & 
EEE ŘŘŐ— 
| maa सैभवति, असद्‌ ब्रह्मेति वेद चेत्‌ । 
अस्ति ब्रह्म ति चेद्वेद सन्तमेनं diag: ॥' तैत्ति-आनन्द ६-१ | 
इति ब्रह्म विषय-ज्ञानासद्भाव - सदूभावाभ्यामात्मनाशासात्मसत्ताश्च वदाति 
अतो ब्रह्म विपय-चेदनमेचापवर्गाय सर्व्वाः श्रुतयो विदश्वति । ज्ञानब्रोपासनात्म- 
कम्‌.उपास्यञ्न ब्रह्म” सगुणमित्युक्तम्‌। “यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनसासह” 
इति ब्रह्मणोऽनन्तस्यापरिमितगुणस्य वाङ मनसयोरेतावदिति पारिच्छेदायाग्यत्व 
श्रनशेन ब्रह्म “एतावत्‌? इति ब्रह्मपरिच्छेदङ्ञानचतां त्रह्माविज्ञातसमतमित्युक्तमू , 
अपरिच्छिन्नत्वाद्‌ ब्रह्मणः । अन्यथा, 'यस्यासतं तस्यमतथ्‌ PST ATT ATTA 
इति ब्रझणो aaa विज्ञातरंवव चनं तत्रेव विरध्यते [| ८२ ॥ 





स्वयं श्रुति ही जब 'अपहत पाप्मा, है लेकर “ञ्रपिपाखा? पर्यन्त वाक्यां से ब्रह्म को 


हेय गुण राशि का प्रत्याख्यान करके “सत्य काम, सत्यसंकल्प? वाक्य सें gaza सोई ब्रह्म को 
कर्याणमय गुण aye का विधान कर रहे हैं, तब तो लमभेना चाहिये कि, स्वयं श्रुति हो 
aga और fagu वोधक वाक्यों के विषय या अधिकार विभिन्न कर दे रहे हैं, अर्थात्‌ 
नियु ण वाक्ष्यो से हेय गुणों का निषेध और सगुण वाक्यों से लोक हितकार उत्‌ कृष्ट गुर्णा का 
निर्देश कर रहे हैं aaga सगुण और निगु'ण aait का प्रतिपाद्य विषय ही जब पक 
नहीं भिन्न भिन्न, तत्र तो, दोनों के बीच में कुछ भी विरोध नहीं आ लकती । और विरोध न 
रहने से, दोनोंमें से,कोई वाक्य का प्रतिपाद्य विषय में मिथ्यात्व-शंका सं! नहीं की जा सकती 
तेत्तिरीय उपनिपद मेँ-९इन्हीं के भय से वायु प्रवाहित होता है?-इत्यादि वाक्यो ले प्रथमतः 
ब्रह्म के गुणों का उल्लेख करक्रे-'सोई जो शतगुण आनन्द! इत्यादि वाक्यों से Pag 
daa जीव के समधिक आनन्द की ( बात ) फह के, अवशेष “वाक्य जिनको न पाकर मन 
के साथ फिरिश्राते'-श्र्थात्‌ जो मन बाणी के विपय agi हे ‘aa सोई aaea 
व्यक्ति ( किसी से डरते नहीं?, ) इत्यादि वाक्य से स्वयं क ति ही यत्न के साथ ब्रह्म के 
अनन्त कल्याण gui की बात कह रहे हैं-“वह aag पुरुप विशेषज्ञ बढ़ा के साथ समस्त 
काम्यफल को भोगते हैं?, ब्रह्म ज्ञान का फल वोधक यह श्रृ ति वाक्य भी cma के अनन्त 
गुण सम्बन्ध ही ज्ञापन कर रहे हैं | “विपरिचत्‌ ब्रह्म के साथ सर्वकाम को भो गते हैं?-अर्थात्‌ 
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` यत्तु न दृण्डेद्र घ्टारम्‌ ,-न मते्सन्तारम्‌?-्रृहृदा ५-४-२ | इति श्रुतिट्ट ष्टेमेतेव्ये- 
तिरिक्त द्रष्टःर॑मन्तार॑ च प्रतिपेधतीति;तदागन्तुक चैतन्युख योगितया ज्ञातुर ज्ञान- 
स्वरूपतां कुतकसिद्धांमस्वा, न तथात्मानं पश्येः न मन्वीथाः; अपितु द्रष्टारं मन्ता- 
रमप्यात्मान दृष्टि aft रूपमेव पश्येरित्यभिदधातीति परिहृतम्‌ । अथवा इष्टेः 











काम-जो कामना कियी जाती-अभीए, कल्याणमय गुण समुह, उपासक Ag के साथ तदीय 

SI प्रकार गुण समुह को भोग करते हैं | ‘sas भीतर जो विराज रहेहें। तिनको 

हूं दृते रहता | यह “दहर वरिद्या’-प्रकरण में जैसे एक मान्न गुण ही का प्राधान्य कहा गया 
As w 

है, वेने यहाँ पर आरी गुशप्राधान्य-सूचना के लिये ही ‘ae’ शब्द का प्रयोग है | और, उपा 

सना तथा उसका फल भी जो, पेक ही है सो इसकी प्रमाण रूपा यह श्रति-“पुरुप इह- 

काल में जैसे संकल्प या भावना । सम्पन्न होते हैं, प्रयाण के वाद में भी वेले ही होते हैं? । 


त 


दि कहिये-'ज्ञो जानते हैं कि ब्रह्म saa अर्थात्‌ चिन्ता के अविपय, सो कुळ जानते 
हैं, जिन्हो ने विशेष रूप जानते हैं, तिन्हो ने उनको अविज्ञात करके जानते दैं?-इस श्र ति 
में तो ब्रह्म को अज्ञथ डी कहा गया ? नहीं, ऐसा होने से, “ब्रह्मतित्‌ पुरुष परमात्मा को पाते 
हैं, ब्रह्मज्ञ act ही होते हैं?-इस श्र ति में जो ब्रझ-ज्ञान जनित मोक्ष का उपदेश सो असंगत 
हो जायगा | पक्षान्तर पर, “यदि कोई ब्रह्म को असत्‌ रूप माने .तो, सो स्वयं>असत्‌ हो जाता 
है, और सत्‌ रूप जानने वाले को सत्‌ करके ही जानना चाहिये-इस श्र ति में, ब्रह्म ज्ञान के 
अभाव में आत्म विनाश तथा बझ ज्ञान से आत्म सदूभाव कहा गया दे । इसी कारण से 


श्र्‌ तियों ने मात्र ज्ञान ही को मोच-धाधन कहे हैं। उक्त बह्म ज्ञान सी, जो, उपासनात्मक - 
और सयु nay ही, ओ, उपास्य लो पहिले ही कहा गया है | “यतो वाचो निवत्त न्ते-इस , 


श्र ति से जाना जाता है कि, वाक्य तथा मन अपरिमित गुण गण सम्पन्न अनन्त ब्रह्म को 


“एतावत्‌?- इतना ही मात्र करके निरूपण नहीं कर सकत, सुतरां जिन्हों ने ब्रह्म को गुण _ 


था परिमाण से परिच्छिन्न-( एतादत्‌ ) करके जानते हैं, तिनके लिये ही ब्रह्म को अवि- 
ज्ञात कहा गया दै | क्योंकि, ब्रह्म सहज ही अपरिच्डिन्र-सस्व प्रकार परिच्छेद राहित-अनन्त 


इख प्रकार व्याख्या न करने से-“वह जिसको अमत वस्तुत: उसी को चज्ञात'-इत्यादि 


अतियों में जो, ब्रह्म को “मत? तथा विज्ञात कहा गया दै लो, Tue विरोध होगा ॥८२॥ 
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Sos NRE: 

जीवात्मानं प्रतिसिद्ध्य सर्व्वभूतान्तरात्मानम्‌ परमात्मान 
याथे:,अन्यथा'विज्ञातारमरे केन विजानीयाद्‌ 'वृहदा-४-४-१४। 
वेरोधश्च | 
 -तैत्ति-्रगु-६-१ । इत्यानन्द मात्रमेव ब्रह्म स्वरूपं प्रतीयते ` 
नाश्रयस्य ब्रह्मणो ज्ञानं स्वरूप मिति वदतीति परिहृतम्‌ | ज्ञान- 

इत्युच्यते | "विज्ञानमानन्दं त्रह्म'-वृहदा-५-€-२८ | ,इत्यानः 
न्मे AT: | अतएव भवतामेकरसता | अस्य ज्ञान . स्वरूपस्य 
तःसमधिगतमित्युक्तम्‌। तद्वदेव 'स एको त्रह्मण आनन्दः -तेत्ति 
नन्दं ब्रह्मणो विद्वान्‌" तैत्ति-आनन्द -३-१ । इत्यादि व्यतिरेक 
मात्रं बरह्म; आपित्वानन्दि | ज्ञातृत्वसेव ह्यानन्दित्वम्‌ | 
Pa मिवभवति” बृहदा-४-४-१४ । 'नेहनानास्ति Peay 
नोति, य इह नानेवपश्यति?- वृद्ददा-६-४-१९ यत्र तस्य सव्वेमा- 
[कं पश्येत्‌-बृहदा-४-४-१४ | इति भेदनिपेधो वहुधादृश्यत 

जगतो ब्रह्मकाय्यंतया तदन्तय्यामिकतया च तदात्मकल्बेनेक्यात्‌, 
त्वं प्रतिसिध्यते । न पुनः 'बहुस्यां प्रजायेय इति बहु भवन 
इणो नानात्वं श्रुति सिद्धः प्रति सिध्यत इतिपरिह्वतम्‌ नानात्व 
थें विषयेति चेत्‌; न प्रत्यत्तादि सकल प्रमाणानवगतं नानात्वं 


गतपाद्य तदंच चाध्यत इत्युपहास्यासदम्‌ ॥ ८९१] 


धष्टि-अनुभूति के खाची और मति के मन्ता-प्रकाशक को न जानने 
- में agaf -तथा मनन के ` अतिरिक्त द्रष्टा और मन्ता के अस्तित्व 
न्यो उसका अभिप्राय यह हे कुतार्किक कहते हैं कि आत्मा के स्वतः 
-व्रशेष विशेष इन्द्रिय व्यापार से आत्मा में चेरन्य उत्पन्न होता है, 
र्र ब्यबहार होता है वस्तुतः आतमा ज्ञाता होते हुये अचेतन है। 
= विश्वासवान होकर, आत्मा को अज्ञान रूपी सान कर, उसी भाव से 
a नहीं करना चाहिये, परन्तु, आत्मा स्वयं ट्रष्ट! मन्ता' होते हुये 
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a 








भी,“इष्टि' caf रूप agaa के योग्य | उस श्रृति से, यही अभिप्राय को समझना चाहिये 
सुतरां, इसी तरह पूर्वोक्त विरोध का भी परिहार हो सकता। अथवा, “इष्टि का द्रष्टा तथा 
मति का मन्ता जीवात्मा को व्यागिकर. सर्वभूतों का अनतरातमा परमात्मा की उपापना 
' करते रहो?,-ऐसा ही, न cg eat इस श्रुति का वाक्यार्थं जानना चाहिये”, नहीं तो, 
'विज्ञाता को फिर किल से जानोगे? ? इसमें जो, आत्मा को विज्ञाता कहा गया है खो विरुद्ध 
हो जायगा । 
और, “श्रानन्दो घह्म' इस श्रुति अनुसार आनन्द ही ब्रह्म के मात्र स्वरूप सो प्रतीति 
हो रही हे-यह जो आपत्ति आई थी, खरो भी, व्र स्वयं ज्ञानाश्रय होते हुये भी, श्रुति 
उनढो ज्ञान स्वरूप करके निर्देश किये हैं”, इत्यादि वाक्यों से पहिले ही खंडित हो च॒क्रा | 
क्योंकि, एक ज्ञान ही अनुकूल भाव में आनन्द नाम से अभिहित होते हैं, वस्तुत: ज्ञान और 
आनन्द दो नहीं । “विज्ञान नानन्दं agp, -अर्थ यह है कि आनन्द स्वरूप जो विज्ञान बही 
प्रम | सो, इसी हेतु, आप सत्र के ( शंकर ) “पुकरसता? शब्द संगत हो सकते | शतशः 
श्रुति से जाना जा शकता है कि ब्रह्म ज्ञानस्वरूप तथा ज्ञाता भी @1 यह भौ बात कही 
जा चुकी है । ऐसे ही 'बही ब्रह्म को एक आनन्द! | जा ह्य के आनन्द को जानता है? 
इत्यादिको में, ब्रह्मानन्द का व्यतिरेक निदेश से जाना जाता है कि बरह्म कवल श्रानन्द स्व - 
रूप ही नहीं, परन्तु आनन्दवान भी हैं । यह जो आनन्द ओर ज्ञातृत्व सो एक ही एदार्थ 
दो नहीँ । | 
और, “जब द्वौत ऐसा होत। है? | 'जगत्‌ में नाना करके कुछ भी नहीं है? “जो 
नाना देखता है सो meq के बाइ फिर मृत्यु को पाता हे? । “दृश्यमान सभी जब आत्म 
स्वरूप हो जाता हैं, aa, किससे किसको देखा जायगा? | इन श्रुतियों में जो, वाएम्बार भेद 
प्रतिषेध देखा जाता है, सो saat तात्पर्य यह है कि. समस्त जगत्‌ ही ब्रह्म से ससुत्पच्, 
तथा अन्तर्यामी रूप से ब्रह्म ही इसके अभ्यन्तर अवस्थित, सुतरां Aa ay जगत्‌ में जो 
ऐकता उस एकत्व बुद्धि के विरोधी मेद का प्रत्याख्यान मात्र ही उक्ष श्रुतियाँ कर रहे हैं । 
किन्तु, “हम ब्रह्म, वहु होंगे जन्मे? : इस श्रुति प्रतिपादित जो ब्रह्म के इच्छा कृत नाना- 
त्व, उस्का पत्याख्यान नहीं । gala ही वह पूर्वोक्त आपत्ति भी परिहृत या मीमांसित 
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SE “य॒दाह्य चैष एतस्मिन्न्‌दरमन्तर कुरुते, अथ तस्य भयस्भवति' तैत्त० amo 
७-२ | इति ब्रह्मणि नानात्वं पश्यतो भयप्राप्तिरिति यढुक्तम्‌; तद सत्‌; “सब्ब 
खल्विदं ब्रह्म तञ्जलानिति शान्त उपासीत’ - छान्दो-३-१४-१ । इति तन्नानात्वानुः 
सन्धानस्य शान्ति हेतुस्वोपदेशात्‌ । तथाहि, सव्वंस्य जगतस्तदुत्पत्ति-स्थितिलव 
कम्मे तया तदात्मकस्वाचुसन्धानेनात्र शान्तिर्विधीयते । अतो यथावस्थितदेव = 
Regs मनुष्य-स्थावरादि भेद भिन्न जगद्‌ ब्रह्मात्मकमित्यनुसन्धानस्य शान्ति 

. - हेतुतया अभयय्राप्ति हेतुत्वेन न भय हेतुत्व प्रसंगः | एवं तहि, “अथ त्स्य भयं 
भवति’ इति किझुच्यते ? इदमुच्यते यद ह्ये वेष एतस्मिन्नद्रश्यऽनात्म्येऽनिरुक्तऽनि- 
'लयनेऽभयं प्रतिष्टां fared, अथ सोऽभयं गतोभर्वात'-तैत्ति, आन-७-२ | इत्यभय 
प्राप्ति हेतुत्वेन ब्रह्मण या प्रतिष्ठाभिहिता, तस्याविच्छेदे भयं भवतीति । यथोक्त | 

-महूर्पिसि:- 

यन्मुहूत क्षण॒म्वापि वासुदेवो न चिन्त्यते | 
सा हानिस्तन्महच्छिद्र'सा श्रान्ति:सा च-विक्रिया ll गरुड़ पुः २३४-१३ 
इत्यादि । ब्रह्मणिप्रतिष्ठाया अन्तरमवकाशो विच्छेद एव ॥ यदुक्तम्‌ 'न स्था- 
नतोपि’, त्र» ge ३-२-११ | इति सव्ये विशेष रहितं ब्रह्मे ति च वक्ष्यतीति; वन्न, 
सविशोप ब्रह्म त्येवहि तत्र वक्ष्यति | मायामात्रं तु? त्रसू ३-२-३ । इति च खप्ना- 
नामप्यथीनां जागरितावसथाचुभूतपदार्थ-वैधर्म्येण मायामात्रत्वमुच्यते इति जाग- 4 
रितावस्थानुभूतानामिव पारमार्थिकत्वमेच वक्ष्यति ॥ ८४ || | 





भई । यदि कहा जाय कि, अपरापर श्रुतियों में जब व्रह्म को नानात्व प्रतसद्ध gar है, तव | 
“बहु भवन्‌?- श्रुति का ad श्रपरमार्थे होना चाहिये ? नहीं. सो नहीं होगा,कारण यह है कि, 
पुक Aa ही जो, ager धारन किये दै, सो प्रत्यक्षादि कोई भी प्रमाण से adi आना जावा 
हे सुतरां अतीव दुर्वोध्य, श्रुति प्रथमत: sa gaa तत्व को उपदेश देकर अवशेष स्वयं ही 
saat afate भी करें यह बड़ी saga की बात है ॥ ८३ il 
फिर, “साधक aH इस बरहम में थोडा-भी भेद को देखता है तभी उसको सय होता! | | 


इस श्रुति में, aa में भेद दशी को भव प्राप्ति की उज्लेख हे | इसी निमित्त जो, भेद वाद 
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स्मृति पुराखयोरपि निर्विशेष ज्ञान मात्रमेव परमार्था$न्यदपारमार्थिकमिति 
प्रतीयत इति यद्भिहितम्‌ , तदसत= 
'योमामजमनादिव्व वेत्ति लोक महेश्वरम्‌? | गीता-१०1३ 
“मत्स्थानि सर्व्वभूतानि न चाहं तेष्ववस्थितः ॥ 





को Heer कहा गया सो भी ठीक नहीं भया, क्योंकि, ag सभी aang’, समस्त जगत्‌ 
ही तव्‌ जात, उनही पर स्थित तथा उनही में विलीन होता है? अतएव “शान्त PS उपा- 
सना करना? | यहाँ पर भेद - बुद्धि को ही शान्ति का उपाय रूप उपदेश किया गया । अर्थात्‌ 
समस्त जगत्‌ ही ब्रह्म ले उत्पन्न, sedi में अवस्थित और उनही में विलीन होता है, ताते, 
समस्त जगत्‌ को ब्रह्मात्मक मानि के शान्तचित्त रहना । यहाँ केवल शान्ति ही विहित दै । 
अतएव यथायथ रूप प्रसिद्ध देवता, तियंक तथा मनुष्यादि विविध भेद सम्वलित इस जगत्‌ 
को ब्रह्म स्वरूप मानकर चिन्ता करने से शान्ति प्राप्ति होती हे श्रौर भय की निवृत्ति होती 
है,भविष्यत में भी पुनःभयोत्पत्ति की सम्भावना नहीं रहती | भला,ऐसा ही जब सिद्धान्त है 
तब “भेद दर्शन से भय होता है?- सो, कहा क्यों गया ? उत्तर-अभिप्राय यह हैं कि-'यह 
साधक जव अदृश्य, अनिर्वाच्य, स्वप्नतिष्ठ ब्रह्म में adua निवारक प्रतिष्ठा या निष्ठा लाभ 
करता हैं तब वह अभय प्राप्त होता हे', इस श्रुति में जो, ब्रह्म निष्ठा ही भय शान्ति का 
उपाय रूप उपदिष्ट हुवा है, सोई ब्रह्म निष्ठा विनष्ट होने पर उसको भय होता है | जो, 
महाभारत में उक्त थया “सुहूर्त या क्षण भर भी श्रीवासुदेव को चिन्तन न करना सोई 
हानि, सोई अनिष्ट प्राप्ति की रास्ता, सोई आन्ति तथा सोई चित्तविकार रूप-इत्यादि । 
चास्तिविक में, ब्रह्म पर दढ़ प्रतिष्ठा के अन्तर याने अवकाश सो ब्रह्म विच्छेद या भेद वोध 
faa श्रोर कुछ झी नहीं । z 

और भी जो, “न स्थानतोपि? सूत्र में निर्विशेष ब्रह्म चणित होंगे-कह। गया, सो वहा 
पर भी सविशेष भाव ही कहा जायगा। और, 'माया मात्रै तू?-सूत्र में सी जो स्वप्नदष्द 
पदार्थों को केवल मायामय कहा गया, सो भी ठीक जाग्रत अवस्था में अनुभूत पदार्थों के 
साथ किञ्चित वेलक्षण्य के कारण से ही “माया मात्र! कहा गया | वस्तुत; स्वप्नदृष्ट पदाथ 
भी, जाग्रत श्रवस्था मे अजुभुत पदार्थ ही के माफिक सत्य, सोई वहाँ पर कहा जायर।॥८+ 


क 
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न च मत्स्थानि भूतानि पश्य मे योगमैश्वरम्‌ । 
भूतश्रन्नच भूतस्थो ममात्मा भूतभावनः? ॥ गीता ६-४५ 
“अहं BA जगतः प्रभवः प्रलयस्तथा ॥ 
मत्तः परतरं नान्यत्‌ किञ्चिदस्ति धनञ्जय । 
मयि wee मिदम्प्रोत सूत्रे मणिगणा इव’ ॥ गीता 9६-७। 
“विष्टभ्याहमिदं कृत्स्नमेकांशेन स्थितो जगत्‌’ || गीता १०।४२ 
“उत्तमः JAAA: परमात्मेत्युदाह्ृतः | 
योलोकत्रयमाविश्य विभर्तव्यय ईश्वर: l 
यस्मात्‌ क्षरमतीतोऽहमक्षरादपि चोत्तमः | 
अतोर्मि लोके वेदे च भ्रथितः पुरूपोत्तमःः 11 गीता १७।१७-१= 
q सर्व्वभूत प्रकृति विकारान्‌ , गुणादि दोषांश्च सुने व्यतीतः | 
झतीतस5्चांबरणोऽखिलात्मा, AAG यद्‌ भुवनान्वराले ॥ 
समस्त कल्याण गुणात्मकोऽसौ,स्व शक्ति AMT FATA सर्ग: । 
At इच्छा -ग्रृहीताभिमतो छूदेहः, संसाधिताशेप जर्गाद्भतोऽफो ॥ 
| = तेजौत्रलैशवय्यं महाववोध-सुबीययं शक्व्यादि AFTIR: | 
परः पराणां भकला न यत्र, क्लेशादयः सन्ति पराबरेशे I 
स इेश्‍वरो व्यष्टि समष्टि रूपोऽव्यक्तस्वरूपः HETET: | 
सर्व्वेश्‍वर: सव्वेद्क सव्चेवेत्ता, समस्त शाक्तिः परमेश्वराख्यः ॥ 
संज्ञायते येन तदस्तदोपं, शुद्धपरं निर्मलमेकरूपम्‌ । 
[दृश्यते वाप्याधगम्ग्रतेवा, तज्‌ AMAA मतोऽन्यढुः्तम्‌ ॥ 
| ॥चि०्प्‌०-६अं-५-अः,८३-०७॥| 
JA महाविभुत्याख्ये wnat शब्द्यते | 
मैत्रेय | भगवच्छव्दः सब्बें कारण कारणे ॥ 
सम्भर्तेति तथाभत्ती WHILST _ द्वयान्वितः | 
नेता गम्मयिता स्रष्टा राकारार्थतथा gà: ॥ 
tater समरस्य वीर्य्यस्य यशसः श्रियः। 





१ जिज्ञासाधि & प्रथमोध्याय: & ' (११७ ) 


ज्ञान बैराग्ययोश्चैव षण्णां भग इतीरणा ॥ 
वसन्ति तत्रभूतानि भूतात्मन्यखिलात्मनि । 
सच भूतेष्वशोपेपु वकाराथेस्ततो5ठय़य:? || बि--पु०-६-५७२-७५ 
श्ञान-शक्ति-वलैशवय्ये बीय्ये-तेजांस्य शोपतः | 
भगवच्छव्द-वाच्यानि विना हेयैणु णादिभिः? ॥ 
एवमेष Heed मैत्रेय ! भगवानिति। ||. 
E ब्रह्म भूतस्य वासुदेवस्य नान्यगः ॥ L 
तत्र पूज्य पदार्थोक्ति-परिभाषासमन्वितः | 
शब्दोऽयं नोप चारेण ह्यन्यत्र ह्युपचारतः? ॥ fre पु? ६-५।9६-७७ 
समस्ता: शक्तयश्चेता चप ! यत्र प्रतिष्ठिताः ॥ 
तद्विशवरूप-वेरूप्यं रूपमन्यदू हरेमदृत्‌ ॥ 
समस्त MSI तत्‌ करोति जनेश्वर ॥ 
देव -तिर्यङ,_सुष्याख्या - चेष्टावन्ति . स्वलीलया | 
जगतामुपकाराय न साकर्म्मनिमित्तज्ञा॥ 
चेष्टातस्यात्रमेयस्य व्यापिन्यव्याहृतात्मिकाः | वि० Go ६-७।६६-७२ | 
'एवम्प्रकारमभलं नित्यं व्यापकस क्षयम्‌ | 
समस्त हेय tied विष्णत्राख्यं परमम्पदम्‌’ ॥ विर go १-२२-५९ |. 
“परः पराणां परमः परमात्मात्मसंहितः। 
रूप वर्णादि निर्देश-विशेषण विवर्जितः ॥ 
| अपक्षय विनाशाभ्यां परिणार्माद्वि-जन्मभिः | 
चरितः, शक्यते वक्त, य; सदास्तीति केवलम्‌ । 
सव्वंत्रासौ anaa वसत्यत्रेति वे यतः । 
ततः स वासुदेवेति विद्वदूभि: परिपठयते॥ 
तद्ब्र परमं नित्यमजमक्षर मव्ययम्‌ | 
एकस्व रूप सदा हेया भावाच्च AFATA ॥ 
तदेवसव्बेमेवेतदू व्यक्ताव्यक्तस्वरूषवत्‌ | 
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तथा पुरुष रूपेश कालरूपेज च स्थितम? ॥ fro Yo १-२।१०-१४ | 
'प्रकृतिय्योमयाख्याता. व्यक्ता व्यक्त स्वरूपणी | 
पुरूषश्चाप्युभाचेंतौ लीयतेपरमात्मनि ॥ 
परमात्माच सर्व्वेपामाधार: परमेश्वर: | ै 
विष्णु नामा सवेदेपु वेदान्तेषुच गीयते? ॥ वि० go ४-६॥३८-१९ 
इ रूपे AUNT JARA | 
क्तराक्षर स्वरूपेते सव्वभूतेपुच स्थिंते ॥ 
अक्षरं तत्‌ परं ब्रह्म, AC सव्वॅमिंदं जगत्‌ । 
एकदेश स्थितस्याग्ने ज्योत्स्ना बिस्तारिणोयथा ॥ 
परस्यत्रह्मण: शक्ति स्तथेद्मखिलं जगत्‌? ॥ वि० Jo १-२२।५३।१५ 
विष्णु शक्ति: परा प्रोक्ता क्षेत्रज्ञाख्या तथापरा | 
: अविद्या कम्मे संज्ञान्या तृतीया शक्तिरिष्यते ॥ 
angaa शक्ति: सा वेष्टिता नूप सव्वँगा | 
संसार तापार्नाखला नवाप्नोत्यतिसन्ततान्‌॥ 
तया तिरोह्व्तित्वाच्च शाक्तिः Base ज्ञता | 
सर्वर्वभूतेषुभूपालं तारतम्येन वर्तते ॥ वि० पुः ६-७६१-६३ 
प्रधानञ्च Gaia सत्र्वेमूतात्मभूतया | 
विष्णु शक्त्या महाबुद्धे वृत्ती संश्रय॑धस्मिणो ॥ 
तयोः सैवं प्रथगूभाव-कारणं संश्रयस्यच | 
यथा सक्तो जले बातो विभक्ति कशिकाशतंम ॥ 
शक्ति: सांप तथा विष्णोः प्रधान पुरूषात्मनः? :; Pre go २१-७।२६-३१ 
“तदेतद्क्तयं नित्यं जगन्झुनि वराखिलम्‌। 
आविर्भाव -तिरोभाब-जन्म नाश विकल्पवत्‌ || fate पुः १।२२।५८ | 
इत्यादिला परं ब्रह्म स्वभाचतएव निरर्तनिखिल दोषगंन्धं समरत कल्याण 
गुणात्मकं जगङुतपत्ति स्थिति- संहारान्तः प्रवेश-नियमनादिलीलं प्रतिपाद्य करत 
रनस्य चिर्दाचिद्वस्तुनः सव्वोबस्थावस्थितस्य पारमार्थिकर्यैव परस्य ब्रह्मणः शारीरः 








१ विज्ञासांधि, ` g प्रथमोध्यायः & - ( ११६) 
NS o a जल 
तत्रा ख्पत्वम्‌ , शरीरखूप-तन्वंशा-शक्ति-विभूत्यादिशव्दैस्तत्तच्छव्द. सामानाधिक- 
रण्येन चासिथाय agai भूतस्य Parga: स्वर्पेणावस्थितिमचिन्सिश्रतया 

रूपेण स्थिति चोक्त्वा. चोत्रज्ञाबस्थायां पुणय पापात्मक कम्म ख्पाविद्यावे- 
ष्टितत्वेन स्व!साविक-ज्ञानरूपत्वानलुसन्धानम्‌ अचिद्र पाथोकार तयानुसन्धानच्व 
प्रतिगादितसिति परंत्रह्म सविशेषम्‌} aegagi जगदपि पारमार्थिकमेचेति 
ज्ञायते ॥ X U 





औरःयह जो ऊहे हैं कि alaa में केवल निर्विशेष ज्ञान मात्र ही परमार्थ रूप 
कहा गया है बाकी सभी असत्य हे, खो यह सी भूल ही -adifa श्री गीत। जी कह रही 
है । “जो हमको जन्म रहित, अनादि तथा सर्वे जगत्‌ का परमेश्वर रूप जानते हैं? | ‘ania 
भूत हमारा ही आश्रित हे किन्तु, हम उनके आश्रित नहीं | GANT आत्मा समस्तभूतों को. 
धारण वो पोषण कार रहे हें किन्तु, हम कोई सूतस्थ नहीं रहते E । “में ही जैसे समस्त 
जगत्‌ की उत्पत्ति कारण, तैसे प्रलय के भी कारण में ही हुँ । हे धनञ्जय सेरे से श्रेरतर और 
gg भी नही हैं? ; सूत्रस्थ मणिवत्‌, यह जगत्‌ मेरे में प्रथित है | एकॉश से सैं ही इस. 
जगत्‌ में व्यास हूँ, ( उक्त घर और अचर से ge) श्रेष्ठ पुरुष परमात्मा नाम सेः 
कथित होते हैं, जो अव्यय, ईश्वर तथा त्रिलोक में प्रविष्ठ रह कर पालन करतें हैं? । “जो 
कि, हम, चर-भूता के अतीत और egt- कूटस्थ अपेक्षा उत्तम, खोई, हम लोक तथा वेद ; 
में प्रुपोत्तम करके ufaa? । श्रीविष्एपुराण में -हे सने, वह, ठवभूत-प्रक्कति-श्रव्यक्त तथा 
श्रव्यक्त-बिकार ( जयत्‌ ; तथा खमस्त गुण दोष का अतीत, वह कोई आवरण से आदत 
नहीं, श्रौर सर्वे जगत्‌ के REA स्वरूप, वडी gaa समस्त वस्तु को आवृत का tsar 

समस्त शुभ gat से परिपूर्ण, स्वीय शक्ति.अंश से इन भूत वर्ग का सृष्टि विधान 
कर रहा i वही स्वेच्छा से सुमहत्‌ देह धारण करते इं आर जगत्‌ में अशेष. प्रकार _ 
कल्याण साधन करते हें । मानस तेज:, शारीर बल, अणिमादि एश्वय्य, समुन्नत ज्ञान, dia 
तथा शाक्त प्रति गुणों का दही मात्र आश्रय, और पर,-( ब्रह्मादि ) से भी पर | सो उन 
Giza में क्लेशादि कोई भी दोष नहीं है। वही ईश्वर व्यष्टि और खमब्टि रूप. में तथा 
व्यक्त के अव्यक्त रूप में अबस्थित, सर्वेश्वर, सवदुशी, ads, सदर्शाक्त और “परमेश्वर 
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नाम से अ्सिहित होते हैं| जिनके प्रभाव से लोग ज्ञान लाभ करते हैं; वह स्वाभाविक 
ही निर्दोप, faz, महत, निर्मल वो एक रूप |-वह इष्ट होते हैं, और प्रतीति गम्य होते 


हैं; एवन्त्रिध ज्ञान ही यथार्थ ज्ञान, वाकी समस्त ही अज्ञान करके अभिदड्टित भया? | 


'हे सेत्रेय, सर्व-कारण-कारण, शुद्ध महा विभूति शब्दोक्त qaa में “भगवत्‌? शब्द 
प्रयुक्त होता है | हे सुने, “भ? कार का दो अर्थ -सम्मर्ता ( खाशन कर्ता ) तथा भती ( धारण 
कती ) 'ग? कार का अर्थ नेता वो प्रापक, सम्पूर्ण ऐश्‍वर्य, वीर्य, यरु,श्री, ज्ञान और वैराग्य 
इन gat का नाम “भग? । चह, सवं yal की आत्मा, तथ। सर्वात्मा डन ही में समस्त भूत 
अवस्थान करता हे । “व? कार का अर्थ अव्यय | अतएव, हेयगुण वर्जित सम्पूर्ण ज्ञान, शक्ति 
दल, deat dig तथा तेज इनही सत्र भगवत्‌ शब्द्‌ का अर्थ | हे मैत्रेय, उक्त प्रकार अति 
उत्तम भगवान शब्द सो परब्रह्म वासुदेव सिवाय और किसी को नहीं समझ्काता है । Wad 
aaa में परिभाषित यह भगवत्‌ शवर उनही में मुख्यतः प्रयुक्त हें | किन्तु अन्यत्र गौड़ रूप 
से प्रयुक्त | हे नुप, पूर्वोक्त शक्ति समुह जिन में प्रतिष्टित, बही, हरि का जगद्विलचण- 
अगप्राकृत महत्‌ ET! हे जन नाथ, यही स्तय लीला प्रभाव से समस्त शक्ति को, देव, तियंक 
तथा मनुष्य रूप में निर्माण के लिय कोशिस करते हैं | जगत को उपकार के ज्ञिये ag AIAT 
भगवान की जो चेष्टा, कोई भी कमं उसमें निमित्त नहीं हो सकते लो अयत्न सम्भूत, व्या- 
पक और श्रभ्याहत विष्णु नामक जो परम पद सो इश प्रकार निमत्त, नित्य, व्यापी, अच्चय 
आर CATHAY हेय गुण वर्जित | उत्तम जो ब्रह्मादिक उनसे भी अति उत्तम, स्वपतिष्ठ, रूप 

वर्णाढि विशेष गुण वर्जित परमात्मा, क्षय, नाश, परिणाम, वृद्धि और जन्म रहित। वह 
मात्र ‘afta’ शब्द से श्रभिहित होने योग्य | जो कि, वह सर्वत्र हे और ससस्त बस्तु भी 
उनमें है, तभी,पणिडतो ने उनको वासुदेव कहे हैं| वही परब्रह्मा eres, fer जन्महीन अश्र 
अब्यय,सर्वदा OHH और हेय गुण न रहने के कारण से'निर्मल | वही स्थूल AGA स्वरूप 
र पुरुप तथा काल रूप में वही श्रवस्थित हैं | 

'हम जो, व्यक्त तथा अध्यक्त रूप प्रकृति और पुरुष की बात कहे हैं सो, वह दोनो 
ही परमातमा में विलय प्राप्त होता हे | परमात्मा ही सर्वाधार और परमेश्वर, और वही वेद 

चेदान्त में विष्णु? नाम करके वाणंत होते है ।'वह बरह्म को रूप ट्विविळ,-मूत तथा अमुत | 
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उसी रूप दोनों यथाक्रम से चर और अक्षर संज्ञा से अभिहित, और स वंभूतों में अवस्थित 
हैं । उनमें से, वह RAR “अक्षर? और समस्त जगत्‌ “चर? रूप कहे गये । एक स्थान स्थित 
अग्नि की जोत्रना जैसी विस्तार शील, परब्रह्म की शक्ति भी तेली ही समस्त जगदाकार रूप 
से विस्तृत हो रही है?। “विष्णु शक्ति ही पराशक्ति और क्षेत्रज्ञ जीव अपराशक्ति और कर्म 
प्रवत्तिका अविद्या उनकी तृतीया शक्ति करके कही गई | हे राजन, शेत्रज्ञ शक्ति स्वभावतः सर्व- 
गामिनी होके भी, जो, अविद्यामय कमं वश से वेष्टिता अर्थात्‌ परिच्छिन्न-भाव प्राप्त होके 
चिर निरन्तर dan सन्त।प को भोग करती हैं, हे भूयाल, क्षेत्रज्ञ शक्ति वही अविद्या के 
वश आदृत होकर, ज्ञान के तारतम्य अनुसार सवेभूतों में अवस्थान करती है? | “हे महामते, 
प्रधन ( प्रकृति ) और पुरुप dal ही सव भूतो की आत्मा स्वरूप विष्णु शक्त हे ana 
होते हैं | वडी विष्णु शक्ति का प्रभाव. से दोनों, संसार में प्रविष्ट होकर परस्पर पार्थक्बलाभ 
करता है और sate आश्रित रहता है वायु जैसे जल सम्पक से शतशः Ta कणा वहन 
करता है अर्थात्‌ कणारूर में जल को पृथक प्रश्रक करः देता है, उसीः प्रकार, वह विष्णु शक्ति 
भी प्रधान पुरुष और उन दोनों का आश्रयरीथूत प्रधान-पुहपास्म विष्णु को पुरक भाव ससु- 
त्पादन करती हैं? । हे सुनिवर, यह समस्त जगत्‌. क्षय रदित -निस्य,, केवल आजिभांक तथा 
तिरोभाव रू३-जन्म और नाश युक्त इत्यादि वाक्यों से प्रथन ही प्रतिपादित war है कि परत्रह्म 
सहज ही नित्य निर्दोष, लवे प्रकार कल्याणमय गुण सम्पन्न; और' लीला क्रम से जगत्‌ को 
उत्पत्ति, स्थिति, dare और अभ्यन्तर में प्रवेश पूर्वक सर्वमूतों को. संमत करते हैं | उसके 
बाद, कोई भी. अवस्था में चित्‌ seas समस्त वस्तु ही सत्य और परब्रह्म का शरीर, यह 
dasr शरीर, रूप, ay, अंश तथः विभृति शःद. में और “तदेव सव्व में वैतत्‌?-यह ‘aa’ 
के.सासानधिकरण्य-छ भेद विशेषण-विशेष्यः भाव से उत्तम खूप कहा जा चुका | अनन्तर, 
ब्रह्म: fafa fea स्वरूप में अवस्थित: होती हैं, और; जड़ सम्पक से क्षेत्रज्ञ रूप में रहती 
हैं; अनन्तर Pag अवस्थां पर पुण्य पापमय gat रूप जो अविद्या-तिखकी अधिष्ठाता होके 
रहती हैं, तत्र, स्वभाव fag स्वीय ज्ञान स्वरूप को भूल जाती है, और अपने को अचित्‌- 
जड़ रूप सान देती हे । इसीसे जाना जाता हे Pasa खविशेर. और तदीय विभूति 


विशेप जड़ जगत भी पारमाथि क्र-मिब्या-नढीँ, ||: <५-॥: | 


( १६२ ) & श्रीभाष्यम $ - ₹१पाद्‌ः१सूत्र 
MS 5 तरिक? 
'प्रस्यस्तमित भेदम्‌? इत्यत्र देव-मनुष्यादि प्रक्कति- परिणाम विशेष daz- 
स्याप्यात्मानः स्वरूपं तद्गतभेद रहितत्वेन तद्भेद वाचिदेवादि शब्दागोचरं ज्ञान 
सत्तैक लक्षणं स्वसम्वेद्य योगयुड' AAA, न गोचर इत्युच्यत इति; अनेन न प्रप- 
ANAT: | कथमिदमवगम्यते इति चेत्‌ ? तदुच्यते, अस्मिन्‌ भ्रकरणे data 
भेषजतया योगमभिधाय योगावयबान्‌ प्रत्याहारपय्येन्तांशचाभिधाय धारणा सि- 
Sat शुभाश्रयं वक्तृ, परस्य ब्रह्मणो विष्णोः शक्ति शाव्दाभिधेयं रूपद्वयं मूत्तामूत्त 
विभागेन प्रतिपाद्य, तृतीय शक्तिरूप-कर्म्माख्याविद्यावेष्टितमचिद्विशिष्टं waa 
मूत्ताख्य विभागं भवनात्रयान्वयादशुभमित्युक्त्वा, द्वितीयस्य कम्माख्याविद्यावि- 
रहिणोऽचिद्वियुक्तस्य ज्ञानेकाकारस्यामूत्तीख्य विभागस्य निष्पन्नयोगिथ्येयतया 
योगयुङ,_मनसोऽनालम्वनतया स्वतः शुद्धिविरहाच्च शुभाश्रयत्वं प्रतिषिध्य. पर- 
शाक्तिरूप मिद्ममूत्त॑मपरशक्तिरूप क्षेत्रज्ञाख्यं Axia, परशक्तिरूपस्यात्मनः ज्षेत्र- 
झतापत्तिद्वेतुभूत-ठृतीय शक्त्याख्यकम्मरूपाविद्या चेत्येतच्छछक्तित्रयाश्रयं भगवद- 
साधारणम्‌ “आदित्यवर्णम्‌ इत्यादि वेदान्तसिद्ध' Ae स्वरूपं शुभाश्रय इत्युक्तम्‌। 
wa परिशुद्धात्मस्वरूपस्य शुभाश्रयतानहंतां वक्त 'प्रत्यस्तमितभेदंयद्‌' इत्या- 
द्यूच्यते । तथाहि- 
“नतदूयोगयुजाशक्यं नृप चिन्तयितु'यतः | 
द्वितीयं विष्णु संज्ञस्य योगिध्येयं परम्पदम्‌ ॥ 
समस्ता: शक्तयश्चेता नृपयत्र प्रतिष्ठिता: | 
तद्विशवरूप वैरूप्यं रूपमन्यदू हरेम्मेहत्‌ || वि० पुं०-६-७-५५।६६-७० 
इति च बदति | तथा 'चतुम्मुंख सनकादीनां जगदन्तर वरत्तिनामविद्यावे- 
ष्टितत्वेन शुभाश्रयानहतामुक्त्वा, वद्धानामेव पश्चाद्योगेनोदूभूत वोधानां स्वस्व- 
रूपमापन्नानाश स्वतः शुद्धि विरहात्‌ भगवताशौनकेन शुभाश्रयतानिषिद्धा। 
Speer पय्येन्ता जगदन्तव्येवस्थिता: । 
प्राणिनः कम्मं जनित-संसार वशवर्तिनः ॥ 
यत स्ततो नते ध्याने सुनिनाझुपकारकाः | 
अविद्यान्तर्गताः सर्व्वे तेहि संसारगोचराः ॥ 
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पश्चादुद्सूतवोधाशच ्यानेनेवोपकरकाः | 

नैसर्गिको न वे बोध स्तेषामप्यन्यतो यत: ॥ 

तस्मात्‌ तदमलस्ब्रह्म निसर्गादेव वोधवत्‌!।भवि०पु०वि०्घ० १०४ अ० २३-२६ 

इत्यादिना परस्य न्रह्मणोविष्णोः स्वरूपं स्वासाधारणमेव शुभाश्रय इत्युक्तम्‌ | 
अतोऽत्र न भेदापलापः प्रतीयते ॥ ८द॥ 





पूर्वोक्त “प्रस्यस्तमित भेदम्‌? ( जिनमें किप्री प्रकार का भेद नहीं है ) वाक्य -से भी 
समझना चाहिये कि, आत्मा यद्यपि प्रकृति परिणाम देवता मनुष्यादि साथ सम्वन्ध हैं- सत्य 
ही दै, तथापि उनका जो स्वरूप सो, सकल भेदसम्वन्ध रहित, सुतरां, भेद- वोधक- देवता दि 
शब्दों करके अव।च्य | वह केवल ज्ञान Alt सत्तास्वरूप आत्म वेद्य (वही डनको जानते %) 
और योगि - बुद्धिका भी ama aak वाक्य का यही अभिप्राय, सुतरां, इस बात 
ही से जगत्‌-्रपञ्च का अपलाप कैले प्रतिपक्ष होगा ? यदि कहा जाय यह भाव किससे 
जाना गया ? खो कहा जाता है। इध प्रकरण में प्रथमतः योगा नुष्ठान को संसार व्याधि की 
मात्र औरपघी कहके और, प्रत्याहार तक जो सब योगावयव है सो सबका उल्लेख करके 
धारणा सिद्धि की? उत्तम आश्रय निर्देश के लिये, परब्रह्म विष्णु को शक्ति स्वरूप ad 
तथा भ्रमूतं दोनों रूप के उल्लेख किये हैं | वाद को, परब्रह्म की तृतीय शक्ति-कर्मात्मक 
अविद्या संयुक्त जो क्षेत्रज्ञ नामक yd भाग ति समें (ध्यान, धारणा, aaf) त्रिविध भावना 
से श्रशुभ कह करके-“कर्मंमय-अविद्या? रहित तथा जड़ वियुक्त, शुद्ध ज्ञानिक रूप जो द्वितीय 
शक्ति अमूर्त विभाग सो भी केवल योग- सिद्ध पुरुष का ध्येय, सुतरां योगयुक या प्राथमिक 
योगी का चित्त उसको ग्रहण नहीं कर सकता | तत्‌ कारण ताइश योगी के लिये वह भी शुभ 
नहीं है | इस प्रकार कहके परिशेप रातमा की पराशक्ति रूप जो अमृत भ.ग, AIT शक्ति 
रूप जो मूर्त-च ag भाग और परमात्मा ही की Tage प्राप्ति के हेतुभूत जो तृतीय शक्ति 
कर्मात्मक थविद्या -यह तीन प्रकार शक्ति के आश्रय तथा “आदित्य वण? इत्यादि aata 
वाक्र्य-प्रतिपादित जो भगवान के मृत!त्मक ( साकार 5 रूप उसीको पूर्वोक्त 'घारणा' का 
उत्तम आश्रय या विषय करके निरूपण किये हें । 
' आत्मा के निविशेष विशुद्ध जो स्वरूप, सो, धारणा के लिये उत्तम आश्रय नहीं है, 


” kh जया 
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ज्य WIT या ्रस्त्रोळार नहों किया जा सकता || ८६ ॥ 


(१२४) R श्रीभाष्यम्‌ कै पादः? : Gr 
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ज्ञान स्वरूपम इत्यत्रापि ज्ञान व्यतिरिक्त्थजातस्य कृतस्नस्य़ न मिथ्यात्वं 
प्रतिपाद्यते, ज्ञान स्वरूपास्यात्मनो देवमलुष्य़ाद्यथीकारेणावभासो न्ति रित्य्रेता- 


बन्मात्र वचनाल्‌ | नहि शुक्तिकाया सश्यारजततयाबभासो श्रान्तिरित्युक्ते जगति _ 


कृत्स्नं रजत जातं मिश्याभवति | जगद्‌ ब्रह्मणोः सामानाधिकरण्ये येक्य प्रतीतेव्त्र - 
हणो ज्ञानस्वर्पस्यार्थाकारता श्रान्तिरित्युक्तो सति, अर्थजातस्य कृतस्तस्य मिथ्याः 
त्वमुक्त स्यादति चेत्‌; तदसत्‌ , अस्मिच शास्त्रे परस्य ब्रह्मणो व्रिष्छोनिरस्ता- 
ज्ञानादि निखिलदोप गन्धस्य समस्त कल्याणगु जात्मक्कस्य सद्दा TTT: प्रतिपन्न 
तया तस्थ श्रान्तिदशेनासरम्भ वात्‌ | 








सोई अ्रत्यस्तमित भेउ यत्‌?-पर्थात्‌ feat किसी प्रकार सेद नहीं? इत्यादि वाक्यों से 
कडा ग्रा । श्रीविष्णु पुराण में देखिप्रे-'हे नृप, विष्णु का द्वितीय पद अर्थात्‌ A जो zga Ba 

aga ( प्राथमिक ) at योगी चिन्ता नहीं कर सकते क्योकि az पर पद, मात्र सिद्धि 
प्राप्त योगियों को ध्यान के विपय । श्रीविष्णु को विश्रूप के सिव्राय,और भी एक विडिब्ररूप 
है, जिसमें पूर्वोक्त समस्त शक्ति ` अबस्थित) | और भो. “लोकान्तर अवस्थित चतुमु'ख 
तथा सनक प्रति महापुदप गण भी अचिद्या-सम्पन्न, सुतरा, वह सब भी ध्यान के उत्तम 
विपय नहीं हैं, श्र जो लोग प्रथमतः संतारावद्ध रह के पश्चात्‌ योग बल से तत्वज्ञान 


Nn 


लाभ करके CT परस रूप को प्राप्त wa हैं उनको APE भी स्वाभाविक नहीं-योग aaa, 


ह”. 


इसीसे उनको भी ४शन का अशुभ आश्रय जान कर त्याग किये हे । ब्रह्मा से लेकर,तृण 


पर्यन्त जो जो प्राणी संसार में बास कर रहे हैं सो सब्र ने कर्म wa ले संसार के बश में है- - 


सांसारिक, अविद्या समाच्डुन्न, ताते, आएराधिते होते हुवे भी वह सब, ध्याठा का अभिप्रेत 


उरशा नहीं कर सकते । और, जि हों ने suaa, संसारावद्ध रड कर, अवशेष ध्यान योग 
से ज्ञान लाभ किये हैं वह भी ध्यान कारी के sian में असमर्थ, आसे, उनकी भी वोधशक्ति 
‘war लिद नहीं है अपर आराधना लब्य | अतऐर, स्वभाव fee ज्ञान सम्पन्न बिमल ब्रह्म 
ही मात्र ध्ये है? । इत्यादि वाक्यां से सहापि शौनक जीभी, &पर-अंहा विष्णु को रूप, . 


Shas के अशुभ: श्रय- अजुपास्य करके निर्देश किये हैं | सुतरां, sa वाक्य से भेद का 






PN FTN FATE SS 





` १ जिज्ञासाधि $ प्रथमोध्यायः ४४ ( १२५) 








सामानाधिकरण्येनेक्य प्रतिपादनञ्च वाधासहमबिरूद्ध च इत्येतदनन्तर- 
` मेबोपपादयिष्यते | अतोऽयमपिश्लोकोनर्थस्वरूपस्य बाधकः | तथाहि,-यतो वा इ 
मानि भूताति जायन्ते; येन जातानि जीवन्ति; यत्‌ प्रयन्त्यभिसंविशम्ति; तदू बिजि- 
` ज्ञासस्त्र, तद्ब्रह्म - तेत्ति-उ०, wo १। इति जगज्जन्मादि कारणम्‌ ब्रह्म त्यव- 
_ सिते सति- | 
“इतिहास पुराणाभ्यास्वेदेसमुपवृ'हयेत्‌ | 

विभेत्यल्पश्रुता& दोमामयंप्रहुरिष्यति' ॥ महाभारत आदिपर्वे-१।२७३ | 
इति शास्त्रेणास्याथेस्येतिहास-पुराणाभ्य़ामुपवृ' हणं का्य्येमितिज्ञायते । उप- 
eu नाम विदित सकल वेद तदथौनाँ स्वयोगमहिम-साक्षात्‌ कृतवेदतत्वा्थानां 


“नन वाक्यः STATA दर वाक्ष्याथव्यक्ताकरण प्‌ । सकलशाखानुगतरय वाक्याथस्याल्प 


भाग श्रवणाद्‌ टुरवगसत्वेन तेन विना निश्‍चयायोगांदुपवृ eat हि कार्ये मेव । तत्र 
पुलस्त्य वशिष्ठ वरम्रदान लब्ध परदेवता-पारमार्थिक-ज्ञानवतो भगवतः पराश- 
रात्‌ स्वावगतवेदा थोपबु'हृणमिच्छन्‌ Aaa: परिपप्रच्छ- 
'लोऽहसिच्छामि ae Aig त्वतोयथाजगत्‌ | 
aya भूयश्च यथा महाभागभविष्यति ॥ 
यन्मयञ्च जगद्‌ AAT यतश्चैतच्चराचरम्‌ | 
लीन मासीदूयथा यत्र लयमेष्यति यन्न च।। चि० Jo ११४ ५। 
इत्यादिना । झत्र ब्रह्म स्वरूप विशेष तद्विभूति भेद-प्रकार-तदा- 
राधनस्वरूप-फलविशेषाशच प्रष्टा: । ब्रह्म स्वरूप विशेष प्ररनेषु यतश्चैतच्चराच- 
रमः इति निमित्रोपादानयोः प्रष्टस्वात्‌, यन्मयमित्यनेन सुष्टि-स्थिति लय कमे 
भूतं जगतःकिसात्मकमिति प्रष्टम्‌ । तस्य चोत्तरम्‌-'जगच्च सः’ इति ॥ 
इदन्न तादात्म्यमन्तथ्यीमिरूपेणात्मतया व्याप्तिक्रतं, नतु व्याप्य -व्यापकयो- 


 करण्यस्य | ' यन्मयम्‌? इति मयद्‌ न विकासथः, पथक्‌ प्रश्न-वेंयथ्योत्‌ । नापि 
` प्राश्भयादिवत्‌ स्वार्थिकः; 'जगच्च सः इत्युत्तरालुपपत्तेः | तदा हि विष्णुरेवेत्यु 





वेस्बैक्यक्रतम्‌ | यन्मयम्‌? इति प्रश्नस्योत्तरत्वात्‌ जगच्च स? इति सामान्याधि- 
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त्तरमभविष्यत्‌ । अतःप्राचुय्यौथे एव 'तत्‌ THT बचने WAS! अष्टा-५-४-२१ | 
इति मयट्‌ । कृत्स्नस्य जगत्‌ तच्छरीर तया तत्‌ प्रचुरभेव, तस्मादू यन्मयमित्यस्य 
प्रति वचनं “जगच्च सः? इति साभानाधिकरण्यं जगद्‌ त्रह्मणो: शरीरात्मभावनि- 
aaa मिति निश्चीयते । अन्यथा निर्ठिवशोप बस्तु प्रतिपादनपरे शास्त्रेऽभ्युपगम्य 
माने सव्वास्येतानि प्रश्‍न प्रतिवचनानि न संगच्छन्ते । तद्विवरणरूपं sada 
शास्त्रं न संगच्छते | तथाहि सति, प्रपञ्श्रमस्य किसधिष्ठानमित्येचं रूपश्येकस्य _ 
प्रश्नस्य निर्विशेष ज्ञान मात्र मित्येवं रूपमेवोत्तरं स्यात्‌ | जगद्‌ ब्रह्मणोरेकद्रञ्य- 
त्वपरे च सामानाधिकरण्ये सत्य संकल्यत्वादि कल्य्राश शुणेक्रतानतानिखिल हेय 


प्रत्यनीकता च वाध्येतत AAJA ब्रह्म भवेत्‌ | आत्म शारीर भाव Va 
सामानाधिकरण्यं मुख्यवृत्तमिति स्थाप्यते ॥ ८७ | 





A 


आर, उनको .ज्ञान स्वरूप ऊहने से, जो, जनाति मस्त वस्तुर्वो का मिध्यात्व 

सिद्ध होगा सो भी नहीं | क्योकि वहाँ भी इतना ही कहा गया हे कि, ज्ञानमय आत्मा 
ही को, जो, देवता मनुष्यादि मानना, सो केवल भ्रान्ति सात्र,किन्तु ज्ञानातिरिक्त वस्तुर्वो का _ 
मिध्यात्व नहीं कहा गया | शुक्तिका में जो रजत प्रतीति होती हे, खो fa कल्पित या ह. 
fast किन्तु, उसीसे जगत्‌ में लमस्त. रजत ही मिथ्य़ा नही हो जाती । यदि कहिये-श्रति 
में जगत्‌ और aa का aay aaa या विशेषण ANA भाव रहने के कारण उभय में 
अभेद प्रीति होते हुये भी वस्तुन: ज्ञान स्वरूप ब्रह्म को जो जड़ जगताकार प्रतीति सो श्रम 
मात्र, इनही बार्ता से ही समस्त जगत्‌ का भिथ्यात्क fag होगा' सो यह भा असंगत Fa 
कारण-इस शास्त्र में भी, अज्ञानादि सर्वे दोष शून्य, सबप्रकार कल्याणमय गुण सम्पन्न, महा 
शक्ति परब्रह्म -विष्णु की सर्वोतिशायिनी faga नि:सशय रूप प्रतीति हो रही है, तो fat 
-aa ज्ञान की सम्भावना कैसी ? अर्थात्‌ -यद्द जगत्‌ भी जब भगवत्‌ शक्ति ही का विकाश 


मात्र, तत्र फिर fae खा श्रम किख हेतु से कहा जायगा ९ 
ओर, पूर्व उदाहृत श्रति में जो सामानाधिकरण्ग्र-विशेपण- विशोष्य भाव Baas 


सो भी युक्ति के साथ नहीं, और हमारे मत.के विरुद्ध भौ नहीं । एंतदनन्तर युक्ति के 
- साथ इसको उपपादन किया जायगा | अतएव, पूर्वोक्त युक्ति अनुसार सममना चाहिये कि 
ब्रह्म को ज्ञानस्ररूपस्व वोधक जो शलोक सो जगत्‌ के वाधक नहीं है | देखिये-“जिसते समस्त 
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भूत उत्पन्न होता हे, उत्पन्न होके जिसमे जीवित wars और मृत्यु के समय भी जिसमें 
प्रत्रिष्ट होत। है, उसको जानने की इच्छा किया जाय-बढ़ी ब्रह्म है? | इस श्रति से यह 
fafa हो रहा हे क्रि, ब्रह्म ही जगत्‌ की उत्पत्ति आदि के मात्र कारण फिर इसके वाद 
iaaa पुराणां से वेदार्थ को परिपुष्ट aala संशय शून्य करना | अब्पज्ञ लोक हम कों 
उल्लंघन करेगा, ऐसा जान के वेद उससे भयभीत होता है | इस TRAJA जाना जाता 
है। कि इतिहास पुराणों की सहायता छे वेदार्थं को उपवृ'हित या संशय शून्य करना आव- 
श्यक है । ‘sug हन!- जिन्होंने समस्त àg तथा वेदाथ को जाने हवै और योग बल से वेद के 
तल्वार्थ को प्रत्यक्ष दिये हें तिनके वाक्या से अपना wana वेदार्थ को alaam निःसंदिगध 
स्पष्टाथे कर लेना? | वेद का Mata मात्र अध्ययन करके, अनेकानेक वेद शाखा के साथ 
सम्बद्ध वेद andi का अर्थ निणंय करना असम्भव है, इसी हेतु से, पूर्वोक्त विधि agar 
वेदाथ को उपवू'हन अवद्य कर्तव्य E | 

देखा जाता है कि, wala पुलरय तथा वशिष्टजी के श्रनुप्रह प्रदत्तवर प्रभाव से प्रकूृत 
परमात्म तत्वज्ञ भगवान पराशर के निकट, निज श्रधीत वेदाथ को siz हण-विशदीकरण 
के लिये महात्मा aaa निम्नोध्ठत चाक्यों से प्रश्न किये रहे-हे महाभाग, धर्मज्ञ, इस 
जगत्‌ की उत्पत्ति faa प्रकार से भई, वाद को भी AA रहेगा, हे रह्मन चराचरात्मक यह 
समस्त जगत्‌ यत्‌ रुवरूप, जिससे adaga, जिस में विलीन रहा और वाद में भी जिसमें 
विलय प्राप्त होगा सो aa में आप से सुना चाहता हूं'-इत्याद्‌ । इसी प्रकरण में बरम का 
नाना प्रकार की विभूति, आराधना प्रणाली तथा डसकी फल भेद जिज्ञासित हुवा है । ब्रह्म 
का स्वरूप विपयक प्रश्न में “जिससे यह चराचर उत्पन्न भया? इसी में निमित्त कारण तथा 
उपादान कारण के वारे में जिज्ञासा किया गया और ana’ वाक्य से सृष्टि, स्थिति तथा 


लय का कर्मभूत इस जगत्‌ का स्वरूप पू छा गया, अब जगद्दस?' अर्थात्‌ “वढी जगत्‌ स्व- 


eV कह के उसी प्रश्‍न का उत्तर दिया राया | 


यह जो जगत्‌ का तदात्मक भाव ( AREI ) सो भी, व्याप्य जगत्‌ तथा व्याप 
की भूत दर्म को एकत्व निचन्धन नहीं, परन्तु ब्रह्म अन्त्र्पामीख्य से इस जगत्‌ में श्रोत-- 
> भाव से अवश्थित हे, इप्ती कारण से वैसा अभिहित भया | क्योंकि, “जगत्‌ च सः! 
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म्य, तमव ELUA गभ स्तावतार ALETA AITA Hit AAS समाष्ठ | 


` एव, 'तत्‌ IPI वचने मयट'-सूत्र से मयट का अर्थ प्राचुये ही मानना चाहिये । वास्तविक 


gy राहित्य उक्त भया सो खव की वाधा और सत्र भकार AGU गुणां का ही सम्वन्ध कल्पित 
हो सकता | और, शरोरात्म भाव ही जो उस सामानामिकरस्य का सुख्प तात्पय सो भी. 
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अतः- विष्णोः सकाशाहुद्‌भूत॑ जगत्‌ तत्रेवसंस्थितम | 
स्थिति संयम कत्तोसौ जगतोऽस्य जगच्च सः? ॥ वि go १-१।३१ 
इति संम्रहदेणोक्तमर्थ “पर: प्रराणामः इत्यारभ्प् जिस्तरेण वक्ता परत्रह्मभूतः | 
म्भगवन्तं विष्णु स्वेनेव रूपेणावस्थितम्‌; अविकाराय’ इति श्लोकेन प्रश्रसं प्रण- 


ग्गावस्थितच्व नमस्करोति ' तत्र “ज्ञानस्वरूपम्‌” इत्ययंश्लोकः क्षेत्रज्ञ व्यष्टतयात्मनाव- 
Raa परमात्मनः स्वभावमाह | तस्मान्नात्र निट्च्रिशेष वस्तु प्रतीतिः । 








= 


इस श्रभेदोक्ति, “यन्मय? प्रश्न का ही उत्तर दिया गया | “यन्मय' में जो सयट्‌ प्रतप्य है 
उसका अर्थ “विकार? नहीं, अगर, होता तो फिर पृथक प्रश्न नहीं होता ओर “प्राणमय'- 
आहि में जो nA मयर? प्रत्यय .होता है सो Bar भी नहीं । करयं कि, वेसा होने से“जगत्‌ 
च स:!-“वह और जगत्‌ पकड़ी वस्तु? ऐसा उत्तर सी खंगत नहीं होता बलकि स्वाथे 
aaz होने से उत्तर देते TAT “जगत्‌ विष्णु ही का स्वरूप? ऐसा कहना उचित रहा । अत- १ 


में समस्त जगत जब उनद्ी का स्वरूप, तत्र तो, उनका प्रचर्तर सम्बन्ध इसके साथ निश्चय 
मानना पड़ेगा | इक्षीसे, “यन्मय? प्रश्न क) जवाब में “जगत्‌ च ल कह के अभेद विशेषण. 











विशेष्प भात्र प्रयुक्त भया है । जगत्‌ ब्रह्म का शरीर-शरीरि भाव निवन्धन सो निश्चित किया. 
गया । qarar में, समस्त रःस्त्र को निर्विशोष वोधक स्वीकार करने पर, पूर्वोक्त प्रशन-प्रति | 
वचन सब अत्यन्त असगत हो पड़ेगा, और उस प्रकार प्रश्‍न प्रतिवचनात्मक विषय की | 
डय़ाख्य़ा.स्वरूप शास्त्रीय अपरोश की भी संगति नहीं रह जायगी। यदि निविशेष वस्तु 
चोधन ( में ) ही शास्त्र का तात्पर्य होता, तो एक प्रश्न होता- “इस जगत्‌ भ्रम का श्राश्नय 
क्या हे”, और उत्तर में भी, मात्र निर्विशेष ज्ञान का आश्रय खूद कहा जाता । विशे रतः, 
साभानधिकरण्य या विशेषण विशेष्य भाव से जगत्‌ तथा ब्रह्म का एक gea प्रतिपादित 
होने से व्रह्म को जो सत्य संकल्पत्व आदि कल्याण मय गुण सम्बन्ध और सब्र प्रकार हेय 
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यदि निर्व्विशेष ज्ञान रूप ब्रह्माधिष्ठान-भ्रम प्रतिपादनपरंशास्त्रम्‌ तर्हि- 
“निगु णस्याप्रमेयस्य श्रुद्धस्याप्यमलात्मन: | 
कथं सर्गादिकत्त त्वं त्रह्मणोभ्युपगभ्यते’ ॥ वि० पु० १-३-१ | 
इति चोद्यम्‌, “शक्तय: स्वे भावानासचिन्त्य-ज्ञान गोचरा: | 
यतोऽतो ब्रह्मणस्तास्तु सगोद्या भाव शाक्तय: ॥ 
अवन्ति तपतां श्रेष्ठ पावकस्य यथोष्णता II वि० पु०-२३-२१-३-२ 
इति परिहारश्च न घटते | तथाहि सति -निगु णस्य ब्रह्मणः कथं सगोदि कत्त - 
त्वम्‌? ब्रह्मणो न पारमार्थिकः सर्गः; आप तु भ्रान्तिकल्पित: इति चोद्य-परिहारौ 
स्याताम्‌ | उत्‌पत्यादि wet सत्वादिगुण्युक्ता परिपूर्णं कम्मं वश्येघु दृश्येषु दृष्ट- 
मिति सत्वादिगुण रहितस्य परि प्रोस्याकम्मेवश्यस्य. कस्मे सम्वन्धानहरुय॒ कथं 
सर्गादेः HET त्वमभ्युप गभ्यत इति चोद्यम्‌ | दृष्टसकल विसजातीयस्य त्रह्मणो यथो 
दितस्वभाबस्यैव जलादिविसजातीयस्याग्न्यादे रौष्ण्यादिशक्ति योगवत्‌ स्वश 
क्तियोगो न विरुध्यत इति परिहार: || ८८ Ul 


> 








अतएव यह जगत्‌ विष्णु से agua तथा sagi में अवस्थित | वही इस जगत्‌ का 
स्थिति और संहार कर्ता, और यह जगत्‌ भी तत्‌ स्वरूप” । इस श्लोक में संक्षेप से जो अर्थ 
को कहा गया, सोई “प३:-पदाणाम्र! प्रभ्ति श्लोकों में विशदरूप से कहने के लिये स्वरूपा- 
चस्थितः परब्रह्म स्वरूप भगवान्‌ विष्णु को,“अविकाराय' श्लोक में प्रथमतः प्रणाम करके पुनश्च 
ब्रह्म विष्णु हिरण्य गर्भ रूप मूर्ति त्रय तथा प्रधान ( प्रकृति ) काल ओर क्ष त्रज्ञ स्वरूप 
व्यष्टि समष्टि भाव में अवस्थित वही भगवान ही को नसस्द्र कर रहे हैं । फिर “ज्ञान स्व- 
रूपम्‌? श्लोक मे, व्याप्टि जीव रूप परमात्मा का स्वभाव या स्वरूप कोही कहा गया है | 
अतएव, यहाँ निर्विशेष वस्तु की प्रतीति नहीं होती हैं । और, अगर निर्विशेष ब्रह्म में जगत्‌ 
भ्रास्ति प्रतिपादन करना ही शास्त्र का अभिप्राय हो तब, निगुण, anga ( असीम, ) 
विशुद्ध तथा बिसल स्वभाव ब्रह्म को ही सृष्टि संहारादि कार्य की कत्तं स्वीकार BA किथ्रा 
जायगा ] ऐसी आपत्ति, aa “हे तापस श्रेष्ठ, जो क्रि, जागतिक वस्तुर्वा की शक्ति अचिन्त्य 
बुद्धि के अगोचर अतएव अग्नि की उष्णंता जैसे स्वाभाद सिड, तेते ही ब्रह्म को यह सृष्टि 








( १३० ) & श्रीमाष्यम्‌ की पादः१ सूत्र | १ 


ALRT ANIR? इत्याद्यपिः्न कृत्रनस्यापारमाथ्य वदति; अपितु कृतः 
स्तस्य तदात्मकतया तद्वःयतिरेकेणा ब स्थितस्यापारमा्थ्यंम्‌ ।,तदेवोपपाद्यति) -'तवेष 
महिमा येन व्याप्तमेतच्चराचरम्‌? ॥ वि go १-४-३८। 

येन aad चराचरम्व्याप्तम्‌ ; अतरत्वदात्मकमेदेदं सर्व्वमिति त्बदन्यः 
कोऽप नास्ति। अतः सव्कीत्मतया त्वमेवैकः परमार्थः | अव इदसुच्यते-तवेप 


सहिसा,-या सव्वेव्याप्तिरिति; अन्यथा तवेषा भ्रान्तिरितिवक्तद्यम्‌ । “जगतः Td, 


त्वम्‌’ इत्यादीनां पदानां लक्षणा च स्यात्‌; लीलया महीसुद्धरतो भगवतो महा- 
वराहस्य स्तुतिप्रकरणविरोधश्च | 


यतः छुतस्न जगत्‌ ज्ञानात्मना क््वया आत्मतया व्याप्तत्वन TANTA 


तस्मात्‌ स्वदाव्मकत्वानुभवसाधन-योगविरहिण एतत्‌ केवलदेव-मनुष्यादिरूप 
मिति श्रान्तिज्ञानेन पश्यन्तीत्याह,-'यदेतद्‌ दृश्यते’ इतिं | 
न केवलं वस्तुतस्स्वदात्मकं जगत्‌ देवमनुष्याद्यात्मकमिति दर्शेनमेवश्रमः; 


>T 


ज्ञानाकाराखासात्मना दव मनुष्याद्र्था कारत्वद्शनमपि भ्रम इत्याह- ज्ञान रवरूप- 


मांखलम्‌” इति | 
ये पुनव्चु द्धिमन्‍्तो ज्ञानस्वरूपात्मविद: सव्वस्यभगवदात्मकत्वाचुभव साधन 





संहारादि कार्य भी स्वभाव सिद्ध वस्तु-शक्ति समका चाहिये? 1 इस प्रकार परिहार या 
मीमांसा दोनों चन सकता है | वस्तुतः शास्त्र का चैस। ही तार्यं होने पर, fia ण ब्रह्म 


af: को क्योंकर करते हे ? इस प्रकार प्रश्‍न होना चाहिये था | और “ब्रह्म के सृष्टि सत्य 
e 


नहीं परन्तु भ्रम sheaa -sar भी इस तरह होता । २भिप्राय-जिनहाँ ने सत्व, रज, तम 


युण सम्पन्न-श्रपूण स्वभाव तथा कर्म वश्य, उत्पादनादि क्रित्रा को करते हे तिनहीं को देखा 


जाता है । ब्रह्म तो, निगु ण, परिपुणं स्वभाव, कर्माघीनता शून्य, तौ फिर उनही को सृष्टि. 


कतां रूप कैसे माना जा सकता हे 0 ऐसा प्रश्न और उसका उत्तर सें-जलादि पदार्थेका. 


ब्रिजातीय भ्रग्नि आदि में जेले स्वभाव सिद्ध उत्तप्तता गुण दृष्ट होता है तेते ही सर्व्व जगत्‌ . + 


विलक्षण ताइश निगु ण स्वभाव सम्पन्न ब्रह्म में भी सर्च सक्ति सम्बन्ध विरुद्ध नहों होगा 1 


इस प्रकार से परिहार करना ही संगत रहा il ८८ ॥ 





१ जिज्ञासाधि, & प्रथमोध्यायः & ( १३१ ) 








योग योग्य परिशुद्ध मनसश्च, ते देबमडुष्यादि प्रकृतिपरिणाम विशेष-शरीर 
रूपमखिलं जगच्छरीरातिरिक्त ज्ञान स्वर्पात्मकं त्वच्छरीरव्व पर्यन्तीत्याह l- 
'येहुज्ञानविदः? इति | अन्यथा श्लोकानां पौनरूक्त्यं, पदानां लक्षणा अर्थ॑विरोधः 
प्रकरण विरोधः, शास्त्र तात्पर्य्यं - विरोधश्च | "तस्यात्मपरदेहेषु सतोऽप्येकसयम्‌ . 
इत्यत्र सव्चंष्वात्ससु ज्ञानैकाकारतया समानेषु AG देव मञुष्यादिप्रक्ति परि- 
खाम विशेषरूप-पिण्ड संसर्गेकृतमात्मसु देवाद्याक्ारेण ढौतदशेनमतथ्य मित्युच्यते, 
पिण्ड गत aranana तं न प्रतिपिध्यते | देवमनुष्यादि- विविधविचित्नपिण्डेषु 
वर्तमानं सव्चमात्मवस्तु सममित्यर्थः | यथोक्तः भगवता- 
“शुनिचेव श्वपाके च पण्डिता:ःसमदर्शिनः? | 
“निर्दोषं हि समं ब्रह्म’-इत्यादषु गीता-५।१८-१&। 
“तस्यात्मपरदे हवेषु सतोऽपि’ इति दे हति रिक्त वस्तुनि स्वपरविभागस्योक्तत्वात्‌ । 
'यद्यन्योऽस्ति परः कोऽपि? इत्यत्रापि नात्मेक्यं प्रतीयते | “यदि सत्तः परः 
कोऽप्यऽन्यः? इत्येऋस्मिन्नरथे पर शव्दान्य शव्द्योः प्रयोगायोगात्‌ | तत्र, TUNER: 
स्वंग्यतिरिक्तात्मव चनः, अन्य-शठ्दः तस्य।पि ज्ञानैकाकारत्वाद्‌ अन्याकारर्वप्रति- 
पेवाथेः | एतदुक्तम्भबति,-यदिमिठ-यतिरिक्तः कोऽप्यास्मा मदाकारभूत-ज्ञानैका- 
काराद्‌ न्याकारोऽस्ति, तदामेवमाकारः अयश्नान्याटृशाकार इति शाक्यते व्यपदेष्डुम्‌ 
a चेच मस्ति, सर्व्वेपां ज्ञानेकाकारत्वेन समानत्वादेवेति ॥ ८8 ॥ 





और, “परमार्थः स्वमेवेकः.?- “आप ही एक मात्र परमाथ, इत्यादि श्लोकों में जो, 

समस्त जगत्‌ की असत्यता ही प्रतिपादित हो रही है सो adi, परन्तु समस्त जगत्‌ हीं 

तदात्मक, सुतरां उनको परित्याग से समस्त जगत्‌ Aaa हो जायगा, इतना ही मात्र यह 
श्लोक प्रतिपादन कर,रहा È I 

“आपकी महिमा से यह चराचर मय जगत्‌ परिब्याप्त हो रहा है? -इस श्लोक में भी 

जगत्‌ की बरह्माव्मकता ही प्रतिरादित-हो रही है, क्योंकि, थाप ही इस चराचर मग्र 

जगत्‌ में व्याप्त ¥, अतएव, यह समस्त ही तदात्मक,- आप ही के ASI आप को छोड़कर 

` कुछ भी नहीं है । अतएव, खर्वाह्मक रूप में आप ही एक मात्र सत्य पदार्थ इसीसे कहा 
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(१३२) ` & श्रीभाष्यम्‌ & १ पादः १ सूत्र 





गया है कि, हे भगवान्‌, आप ही की महिमा से आप समस्त जगत्‌ में व्याप्त हो रहे हा - 
न चेत्‌, महिमा के वदले में आन्ति कहना ही उत्रिर्‌ रहा | और इस पक्ष में “जगत्‌ः पते- E 
त्वम्‌? इन पर्दो की भी लक्षणा करनी पड़ेगी,-जत्र जगत्‌ ही अत्रत्य तव फिर उसका पति 
केसा 7 सुतरां, पति शब्द का “पालक! अर्थ न करके न्य अथ लेना चाहिये । विशेपत:, 
जगत्‌ असत्य होने पर, लीला के साथ महा वराह रूप में जो जगत्‌ उद्धारक का स्तोत्र दे | 
खो भी विरुद्ध हो जायेगा, क्योंकि, असत्य का उद्धार, सो कैसे ? और, “यदेतत इश्यते! 
श्लोक का भी अभिप्राय यह है कि-जो कि आप ज्ञानमय रूप से इस समस्त जगत्‌ में परि- | a 
व्याप्त हैं, तभी यह समस्त जगत्‌ अ।प ही के मूते-स्थुल रूप | शास्त्रोक्त योग” ही, आपको | 
इस भाव में जानने के लिये, मात्र उपाय स्तरूर । योग-लाधन-शूल्य जो लोक, इस देवता a 
मनुप्यादि मग्र जगत को आए से gar देखता है सो उनके वह ज्ञान सत्य नहीं-भ्रम मात्र _ 
वास्तविक में, ब्रह्मासरक जगत को जो केवल देव मनुष्यादि आकार में देखना ही भ्रम है 
सो नहीं, हरन्तु, ज्ञान मय देव-मचुष्यादि (विशिष्ट) जगत्‌ को केवल जड़ पदार्थाकार देखना 
धो a भी भ्रम है | यही श्रभिप्र।य ज्ञान स्वरूप सखिलस्‌? वाक्य से व्यक्त किया गया । 
आर जो लोग वुद्धि सम्पन्न, ज्ञानमय आत्म तत्वाशिज्ञ तथा जगत्‌ को भगवदुभाव में _ 

दर्शन करने के उपयुक्त साधनीभूत-योगयुक्त और विशुद्ध चित्त, उन लोग प्रकृति-परिणाम 
देवता मनुष्यादि शरीर रूप समस्त जगद्‌ को ज्ञान स्वरूप आपके शरीर रूप ही दर्शन करतेहें। | 
“येतु ज्ञान विदा:!- श्लोक में भी वही भाव व्यक्त भया है । इसको न मानने हे पूर्वोक्त | 
श्लोकों का पुनरुक्ति दोप होगा | श्लोकस्थ पदों की लक्षणा करनी पड़ेग | Ger का विरोध 
होगा और प्रकरण तथा तात्पर्य का भी विरोध होगा | ; 


को ब्रह्म से इथक रूप देखना सो सत्य नहीं, इतना ही मान्न प्रतिपादन किया ग किन्तु 
देइ पिण्ड और आत्मा, में जो भेद लो उसंआप्रतिषे्र नहीं किया गया aA यह | 


s 


9 जिज्ञासा A à ON a 
१ जिज्ञासाधि, हू प्रथमोध्यायः ॐ ( १३३ ) 





'वेणुरन्ध्र वभेदेन? इत्यत्रापि आकार वेपम्यमात्मनां न स्वरूपक्कतम्‌ ; अपितु 
देवादि पिण्ड- प्रवेशक्रत मि्यप दिश्यते नात्मैक्यम्‌ | दृष्टान्तेचोनेक ` रन्धव॑त्तिनाँ 
वाय्वंशानां न स्तरूपेक्यमं; अपितु आकारसाम्यमेव | तेषां वायुत्वेनैकाकाराशाँ 
रन्ध्रभंद निष्क्रमणाकृतो हि पड़जादि dake: | एवमात्मनां देवादि संज्ञाभेदः | 
यथा तेजसाप्यपार्थिव द्रेव्यांशभूतानां पदाथोनां तत्तद्र्यत्वेनेक्यमेव;न स्वरूपेक्यमं । 
तथावायवीयानांशानामपि स्वरूप भेदोऽवञ्ज नोयः | 

'सोऽहं सच स्वम्‌ इतिसव्वोद्रमनां पूर्व्योक्त' ज्ञानाकारत्वं तच्छुव्देन परामें- 
श्य तत्‌ सामानाधिकरण्येन “अहंत्वम? इत्यादी नामथौनां ज्ञानमेवाकार इत्युपसंह- 
रन, देवाद्याकार भेदेनात्मखु भेदमोंहं परित्यजेस्याह | अन्यथा देहातिरिक्तात्मोपदे- 
श्य स्वरूपे, “हं त्यं सव्वेमेतदात्मस्त्ररुपम्‌' इति भेदं निर्देशो न॑ घटेते । अहं त्वः 
मादि शव्दानाझपलक्ष्येण स््वेमेतदात्मर्वरूपमित्यनेन सामानाधिकरण्यादुपल 
qT न संगच्छते | सोऽपि यथोपदेशमकरोदित्याह- तत्याज भेदं परभाथ 
दृष्ट? इति ।कुतश्चेष निर्णय इति चेत्‌; देहात्म विवेक-विषयत्वाङुपदेरास्य | aT- 
पिण्डः प्रथग्‌ यतः पुंसः शिरः पाण्यादि-लच्तः? | वि० पुः २-१३-८९ Ieo I 








एक रस । श्री भगवान भी जो कहें हैं softs लोग कुंक्ङ्ुर और चण्डाल में भी 
“ सम दर्शी होते हैं”, “ब्रह्म निंदोप और aaa समान? इत्यादि “वह, स्वीय और परकीय 
देह में रहते हुये भी ana’ इन areal में,देह भिन्न वस्तुर्वा में उनको विभाग कथित भया । 

और, “यदि हमारे सिवाय शौर भी कोई हो'-इस में भा, आत्मा की एकत्व भाव 
प्रतीति नहीं होती हैं । यदि Bar होता तो. यदि अन्य पर? ` इसमें |अन्य? और “पर का 
एकत्र प्रयोग नहीं होता | उनमें से, ( पर ) शब्द से स्व-भिन्न आतमा को Ber गया, और 
'अन्य शब्द से स्त्र व्यतिरिक्त gaat की एक मात्र ज्ञान रूपता प्रतिपादन पुर्वक ( जड 
रूपतां ) at निषेध किया गरा | इसका भी अभिम्राय यह है कि. यदि हमसे अतिरिक्त कोई ` 
आत्मा हमारा ज्ञात रूप से भी एथक होता तो, हम एक प्रकार और वहे अन्य प्रकार-इस्या:दं 
SAA हो सकता था । किन्तु, ज्ञान रूप में समस्त आत्मा ही जब एक, तब फिर 
पूर्वोक्त विभाग को कैसे माना जाय ? ॥ ८६ ॥ 


१. जिज्ञासाधि, & प्रथमोध्याय: R (.१३५ ) 





“विभेद जनकेउज्ञा ने इति च नात्म स्वरूपैक्यपरम्‌; नापि जीवपरथोः । 

आत्म स्वरूपैक्यम उक्तरीत्या निषिद्धम्‌ । जीव- परयोरपि स्वरूपैक्यं देहात्मनोरिच . 
न सम्भर्वात | तथा च श्रुतिः,- i 

"हा सुशी सयुजा सखाया समान वृक्षं परिषष्व जाते | 

तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्वत्य नश्नन्नन्योडभिचाकशीति ॥ ABTS: ३-१-१ 

cad पिचन्तौ सुकृतस्य लोके शुहाम्प्रविष्टो परमे पराद्धे । 

छाथातपी ब्रह्म विदो बदन्ति पञ्चाग्नयो ये च त्रिसाचिकेता:॥कठ ३-१ 

“अन्तः प्रविष्ट: शास्ता जनानां स्व्वात्माःइस्याद्या | यज्ञुरारण्यके-३-२० ` 
अस्मिन्नपिशास्त्रे- ससवर्वे भूत प्रकृति बिकारान्‌ guile दोषांश्च gA: व्यतीत: | 

अतीत स्र्वावरणोऽखिलात्मा तेनास्तृतं यद्‌ भुवनान्तराले' ॥ 

“समस्त कल्याशयुणात्मकरोऽसौ'; परः .पराणां सकलानयत्र। — 

क्लेशादयः सन्ति पराबरेशे’-बि० Jo ६।५।८३ ८५। 

“अविद्या ara संज्ञान्या तृतीया शक्तिरिष्यते ॥ 

यया क्षेत्रज्ञ शक्ति: सा वेष्टिता नृप सव्वेगा? | वि० To ६-७।६१-२। 

इति भेद व्यपदेशात्‌ | 'उभयेऽपिहि भेदे नेन मधीयते' | ब्र०सू० १-२-२१ ` 
'मेदव्यपदेशाच्ज्ञान्यः । त्र? सू» १-१-२२ | "अधिकन्तु भेदनिर्देशात्‌? | Ac सूळ _ 
२-१-२२! इत्यादि Gaga । 'य आत्मनि तिष्ठन्नास्मनोऽन्तरो यमात्मा न वेद, | 
यस्यात्मा शारीरम्‌ , य आत्मानमन्तरो यमयति'-बृहृदा-५ ७-२२ 1 'प्राज्ञनात्मना 
संपरिष्वक्तः? ।' बृहदा-६-३-२१ । 'प्राज्ञेनात्मनान्वारूद्‌? | वृद्ददा-६-३ । इत्या- 
दिभिरुभयोरन्योन्य प्रत्यनीकाकारेण स्वरूप निर्णयात्‌ ॥ E? ॥ 





/ और, पूर्वोक्त “अज्ञान सम्पूर्ण विनष्ट होने से? ag वाक्य भी ARAL का स्घरपत्द एकत्व 
प्रतिपादन नहीं कर रहा है, किम्वा जीव तथा ब्रह्म का अभेद ज्ञापन भी नहीं कर रहा हे |. 
परन्तु; उक्त वाक्य से, पूर्वोक्त श्रुति स्मृति प्रमाणानुसार आत्मा का स्वरूपतः eq ही. 


A 


निषिद्ध हो रहा है | वस्तुतः, देह और आत्मा में जेये एकत्व ` सम्भव पर नहीं है, da ही: 


जीव att परमात्मा के भी एकत्व असम्भव है | निग्नोत श्रुति भी यही कह रही हे । 


pt, 


( १ ३ ६ ) 5 छ श्रीभाष्यम 5 १ पादः १ सूत्र 





C `` नापि साधनानुष्ठानेन निम्मु क्ताविद्यस्य परेण EFT सम्भवः, अविः 
MART योग्यस्य तदनहेस्वा BEAT | यथोक्तम्‌ ~ 

परम।त्मात्मनोर्योग: परमाथ इतीष्यते | 

मिथ्य्रातद्‌न्ये द्रेञ्यं हि चैति तउँद्रञ्यजाँ यतः? वि -पु० २- १४-२७ |इति। 





“दो पढी उक ही वरक्त में रहते हैं, वे दोनों सहचर और सखा { समान ) सो उभश 

में से एक परिपक्त्र पिप्पल को भोग करता है, और अप! खो भोग नहीँ करता है -छेवल ._ 
` दर्शन भर करता है, अर्थात्‌ कर्म फल की. साची हैं! । "ब्रह्मविद तथा पञ्चाग्नि गण, शोर 

तीन वार जिन्होंने नाचिकेत अग्नि को चयन fat हैं, बह कहते दें कि, इस लोक में पुण्य 

wa भोक्ता ओर छाया आलोक की न्य्राय ( विरुद्ध स्वाभाव ) दो वस्नु ( जीव परमात्मा । 

बुद्धिरूऽ अत्युत्तम गुहा में afi होकर रह रहे हे | “वह aalas तथा सब के अन्त में 

l प्रविष्ट रह क! श'सन करते हैं? । afe, इस विष्णु पुराण सें भी “वह ( भगवान ) सव 
' भूर्तों का उपादान-प्रकृति और तद्विकार तथा सत्र प्रकार गुण दोष के अतीत, सव प्रकार 
ज्ञानावरण ग्हि 1 ओर AJA का ARA JIET इस भुवन का समस्त वस्तु उनदी काळे 

` परिव्प्राप्त हो रह। Bias सव प्रहार मंगलमय गुणों से परिपूण | श्रेष्ठ से भी श्रेष्टतर। उन 
सर्वेश्वर भगवांत में Fails दोप नहीं VS नुपते, उन भगदान को अविद्याकम नामक पुंक 
aia शक्ति दै जिगसे. aana चे त्रज्ञ शक्ति भी वेष्टिता हो रही है? | इत्यादि श्लोको में | 
परस्पर भेद का उल्लेख दे | 'काणवशाख तथा माध्यन्दिन शादी दोनों अन्तर्यामी को जीव 
से gas रूप में पाठ करती है? 1 “ala में, जीव और अन्तर्यामी को भेदोललेख रहने से (सम: 
कना चाहिये ) अन्तर्यामी परमात्मा जीव से एथक? । “श्रुति में, भेद निर्देश रहने से ब्रह्म a 
पदार्थ जीव से अधिक या TAE । इत्यादि सूत्रों में “जो आत्मा में वर्तमान तथा आत्मा से 
- पर्थक, आत्मा जिनको नहीं जानता ढे, पथच, श्रात्मा ही जिनको शरीर-अभिव्यक्ति का स्यान 
जिन्हाँने अभ्यन्तर में रह, करः AAN को dana करते. है? । यह जीव-प्राज्ञ-परमात्मा के 
सांथ file कर (वाह्य तथ? अम्प्रन्त Ta कोई चिपग्र को नहीं: जानः सकता ) “जीवः mg- 
परमात्माधिष्ठित ( होके गमन करता है ) इत्यादिक' _ श्रुतियों से जीव तथा. परमात्मा के j 


हे £ 


परस्पर विलळण' रूप निरूपित gat हैं ॥ ६१,॥ हर 


र 
i 
४ 





= जिज्ञासाधि, & प्रथमोध्यायः ४ ( १३७). 
<~: nd $ 

= इति । सुक्तस्यतु तडम्मतापत्ति रेवेति भगवद्गीतासूक्तमू $7 afc farma At irersadh 

ः “इदंज्ञानमुपाश्रित्य सम साधम्यमागताः । 'काब्यतीथ:, zeua था Ball 

सर्गेडपिनोपजायन्ते प्रलये न व्यथन्ति च? ॥ गीता-१४-२-इति | 

इहापि-“आत्म भावं नयत्येनं तद्ब्रह्म ध्यायिनं सुने | 








| .. विकार्य्यमास्मनः शाक्स्या लोहमाकर्षको यथा?-॥ fro ga ६-७-३० इति । 
आत्मभावमात्मनः स्वभावम्‌ | न ह्याकर्षेक स्वरूपापत्तिराकृष्यमास्य | वक्ष्यति 
| च, 'जगद्धयापारवर्ज प्रकरणादसन्नि हितत्वाच्च? | ब्र० सू ४-४-१७। 'भोगमात्र 
साम्यलिंगाच्च' | He सू :४-४-२१-'सुक्तोपसप्य व्यपदशाच्च’ त्र: सू:-१-२-२इति 
“aah जगद्व्यापार वर्जे समानो ज्योतिषा'इति | द्रमिड्भाष्यकार्‌रच देवता 
सायुञ्य़ादशरीरस्यापि देवतावत्‌ सव्वार्थसिद्धिः स्याद्‌? इत्याह । 

श्रुतयश्च “य इहास्मानमनुविद्य ब्रजन्त्येतांशच सत्यान्‌ कामान्‌ तेषां सर्व्वेषु 
लोकेषु कामचारो भवतिः | छान्दो-८-१-६। 'ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌"; -सोऽश्नुते 
सर्व्वान्‌ कामान सह ब्रह्मणा विपश्चिता” । ततत्ति-आनन्द्‌-१-१-२ । एतमानन्द- 
मयमात्मान सुपसंक्रम्य इमान्‌ लोकान्‌ कामान्नीकामरूप्यनुसञ्चरन्‌' । तैत्ति-भ्रु - 
१०-५.। 'स तत्र पर्य्येति? | छान्दो =-१२-३। रसो वे सः। रसंह्य वायं लब्ध्वा- 
नन्दी भवात’ । तेत्ति-अनन्द-ऽ-१ | 

यथा नद्यः स्यन्दमानाः समुद्रेऽस्तं गच्छन्ति नाम रूपे विहाय । 

तथा विद्वान्‌ नामरूपाढियुक्तः परात्पर॑पुरुषसुपेति दिव्यम्‌? i मुरड २-२-८ | 


तदाविद्वान्‌ पुण्यपापे विधूय निरञ्जनः परमं साम्य झुपेति॥ मुरुड -३-१-३ | 
इत्याद्याः ॥ &२ ॥ 


= करपे d 





और साधन विशेष अनुष्ठान से अविद्या नाश होने पर जीव को परवह्म के साथ 
-एकता सी कभी सम्भव पर नहीं, क्यों. कि अविद्या की जव, जीब को आश्रय करने की 
` योग्यता है, तब, उस आक्रमण से बचने के लिये जीव को कोई उपाय नहीं दै, { सुतरां ] 


afai सम्बद्ध जीव परमात्मा की एकंता नदी” पा सकती ) | श्रीविष्णु पुराणे-“जीव र 











(१३5 ) & श्रीभाध्यम्‌ & पाद: १ सूत्र 
कनाटा. 
परमात्मा की एकता को परमार्थ मानना सो मिथ्या है | कारण-अन्यव्रवय कभी अन्य HOTA 
को नहीं लाभ कर सकता | सुक्त पुरुष जो भंगवदूगुण मात्र ही प्राप्त होता है खो गीताजी में 
भी स्पष्टत; उक्त भया है: “इस प्रकार ज्ञान अवलम्वन से जोलव हमारे समान धर्म को लाभ 
करते हैं, सो सत्र पुन; सृष्टि कालं में जन्म धारण नहीं करते, और प्रलय में भी व्यथित 
नंही' होते हैं |? श्री विष्णु पुराण में भी-“आफर्षक अग्नि जैसे स्वीय शक्ति प्रभाव से विकायं 
( धातुओं ) को, आत्मभाइ प्राप्त कराते हैं वेसे ही परब्रह्म भी स्वशक्ति प्रभाव से उपासको 
को आत्म स्वभाव प्राप्त कराते हैं । यहाँ पर, “आत्म आराव, शब्द का अर्थ अपना स्वभाव 
( तत्वत: एकता .)-( स्वरूपतः एकत्व नही" ) | क्यों कि, आक्ृष्यमान लौह स्वरूपतः अग्नि 
कभी नंहीं हो सकता | इख ब्रह्मसूत्र में भी कहा जोयगा-'सुक्त पुरुष, केवल जगत्‌ निर्माण 
भिन्न, और समस्त का यंमें संमस्त क्षमता लाभ करते हैं, कारण,-वेला ही प्रकरण, ale 
जगत्‌ रचना की वात भी यहां नही' है ।? केवल भोग-विपर में ही, ब्रह्म के खाथ मुक्त 
पुरुप को साम्यं या सादृश्य है ? और garai उनको प्राप्त होते हैं -ऐला उल्लेख रहने से 
भी ( सममा जाता है कि जीव ब्रह्म का स्वरूपतः एकत्व नहीं होता ) y 'जगदुयापार 
बंब्जम!-सूत्र की वृत्ति में भी दै-“जंगत्‌ रचना की शक्ति नहीं प्राप्त होते.( युक्तात्मा ) 
केवल ज्योति से ही भगवत्‌ समान होते हैं ।'.द्रमीण भाष्यकार भी कहे हें-*भगवत्‌ aig- 
ज्य लाभ से, सुक्त पुरुप भी भगवत्‌ सम सब fana में सिद्धि लाभ करते हैं ।? 

“जिन्हों ने उक्त प्रकार आश्मा को और पूर्वोक्तस्य कामना को जान कर इह लोक 
से प्रमाण करते हैं, वह लोग सर्व जगत में स्वाधीनता लाभ करते दें । “ब्रह्मज्ञ पुरुप परमा- 
त्मा . को प्राप्त होते हैं |? “वह ( सुक्त ब्रह्मज्ञ) पुरुप सर्वज्ञ बहा के समस्त भ्रभीष्ट फलों | 
को भोग करते हैं 1? “यह आनन्दमय आत्मा को पाय के इच्छानुसार सर्व प्रकार कास्य फल 

को भोगते हैं ।? “वह ( बझ ) रस स्वरूप । जीव वह रसमय को पाकर आनन्दवान होता | 
है ? “नदी समस्त aa निज निज नाम रूप परित्याग करके समुद्र में अस्तमित होता है, 
उसी तरह ब्रह्मज्ञ पुरुष नाम रूप हे fage होकर उन पंरात्पर feea पुरुष को आप्त होते 


` हैं 1? “उसी प्रकार विद्वान्‌ पुरुष पाप gar को परित्याग करके और सर्व प्रकार दोप fare 


होकर अतिशय समता लाभ करते हें ।? इत्यादि श्रुति समूह भी पूर्वोक्त साम्यबाद ही को 


समर्थन कर रहे हैं। १२॥ 


जिज्ञासाधि, & प्रथमोध्यायः & « ( १३६ ) 
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परविद्यासु सव्वासु सगु मेव ब्रह्मोपास्यम्‌ , फलं चैकरूपमेव | अतो विद्या- 
'विकल्प इति सूत्र कारेशैच “आनन्दादयः प्रधानस्यः | ब्रश सूळ ३-३-११ | 
“विकल्पोऽविशिष्टफलत्वात्‌? Ae सू» ३-३-५8 | इत्यादि पूक्तम्‌ । चाक्यकारेख॒ च 
सणुण॒स्येवोपास्यत्वं विद्याचिकल्पश्चोक्तः, “युक्त तद्‌्जुजक्रोपासनात्‌" इति | भाष्य- 

कृता ( द्रसिड्डेन ) व्याख्यातं च, ` 'यद्यपिसच्चित्त? इत्यादिना | 
“ब्रह्म वेद ब्रह्मे ब भवति'-मुण्ड-३-२-8। इत्यत्रापि “नाम रूपाद्विमुक्त 


परात्परं पुरुपमुपेति दिव्यम्‌’ ।, सुण्डः-३-२-८। 'निरञ्जनः परमं ¦ साम्यझुपेति :मुण्ड 
३-१-३ । “परं ज्योति रूप सस्पद्यस्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यते’। छान्दो-८-१२-२ । 


इत्यादिसिरैकाथ्योत्‌ प्राकृत -नाम रूपाभ्यामूवि नम्मु क्तस्य नि रस्ततक्रतभे दसय ज्ञाने 
काकारतया ब्रह्मग्रकारतोच्यते । प्रक्रारैक्ये च तत्त्वव्यवहारो मुख्य एव; यथा, 
सेयं गोरिति | अत्रापि, 

“बिज्ञानम््रापकम्प्राप्य परे ब्रह्मणि पार्थिव | 

प्रापछीय MATA प्रक्षोसाशेपभावन:' ॥ विष्णुपुराण-६-५--६३ 

इति ¦ परब्रह्म ध्यानादात्मा परत्रह्मवत्‌ , प्र्तीणाशेष भावनः, कम्म भावना- 

ब्रह्ममावनोभयभावनेति भावनात्रयरहितः प्रापणीयः इत्यभिधाय,-'क्षेत्रज्ञ-कर॒सी, 
ज्ञानं करणं तस्यवेद्रिज । 


निष्पाद्य सुक्तिकाय्य' वे कृतकृत्यं. निवत्तेयेत्‌ ॥' वि० पु०६--9-४४ | इति करस्सस्य 
पर ब्रह्म-ध्यानरूपस्य॒ग्रक्तीणाशेप्रभावनात्मस्वरूप-प्राप्त्या कृतकुत्यत्वेन निवृत्ति 
.बचनात्‌ यावत्‌ सिध्यनुष्ठेयमित्युकत्वा-- 
“तदूभावभावमापन्नस्तदासौँ परमात्मना | 

भवत्यभेदी, भेदश्च तस्याज्ञानकृतो भवेत! ।। वि० Yo ६-७-६४ | 

इति मुक्तन्य स्वरूपमाह | तद्भावः-त्रह्मणो भावः--स्वभावः नतु स्वरूपै- 
क्यम्‌; तद्भाव भाव मापन्न इति द्वितीय भावशव्दानन्वयात्‌ पूर्व्वोक्ताथेविरोधा- 
च्च । यदू ब्रह्मणः प्रक्तीखाशेषभावनत्वं, तदापत्तिः-तद्भाव भावापत्तिः । यदैव 
मापन्नः, तदायंप रमात्मना HAA भवति,-भेद्रहितोभवति | ज्ञानेकाकारतया TT- 
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मात्मनैक प्रकारस्यास्य तस्माद्भेदो देवादि रूपः । तदन्वयो5स्य कम्मे रूपाज्ञान- 

मूलः, न स्वरूपक्रतः | सतु देवादि भेदः परत्रह्मथ्यानेन मूलभूताज्ञान रूपे कम्मे, 

विनष्टे' हेत्वभावान्निवर्त्तत इत्यभेदी भवति | 

५ यथोक्तम्‌ एकस्वरूप भेदस्तु Tar AS: | 

देवादिभेदेऽपध्वर्ते नास्थेवावरणोहिसः? || वि० पु २-१४-३३। 

इति | एतदेत्र चि वृणोति,-+बिभेदजनकेऽन्ञाने नाशामात्यन्तिकंगते | 

. आत्मणो्रह्मणो भेदमसन्तं कः करिष्यति’ || इति | विविधो भेदो विभेदः, 

देव तियेङ, म्ंप्य-स्थाबरात्मकः | यथोक्त शौनकेनापि,-“चतुर्विधोपि ` भेदोऽयं 
` मिथ्याज्ञान निवन्धनः॥ विष्णु धर्म्म-१००-२१ ¦ इति । आत्मनि विज्ञानस्वरूपे 
दिवादिरूप विविधभेद -हेतु भूतकर्म्माख्याज्ञाने परत्रह्मध्यानेनांत्यन्तिक नाशं गते 

सति, हेत्वभावादसन्तं परस्माद्‌ त्रह्मणात्म नो देवादि ed भेदं कःकरिष्यतीत्यथ:। 

“अविद्या कम्मे संज्ञान्या’ | इति हयतरैवो क्तम्‌ ॥ ६३ ¦| 














समस्त परविद्या में सगुण ब्रह्म ही मात्र; ( उपासक को ) उपास्य और सा रूप्य 
लाभ ही उसकी फल प्राति, ( किन्तु एकत्त्र नहीं ) | इस! कारण से, स्वयं सूत्रकारवेद- 
ब्यासजी भी “ानन्द्रादयः प्रधानस्य!---“सत्य, ज्ञान तथा आनन्दाडि गुण समूह प्रधान-- 
ब्रह्म सम्बन्ध में अहनीय ।? और, “विकल्पो5विशष्टफलत्वात्‌?- aa ada ही फल समान, 
तब श्री गुरु प्रदर्शित भाव में कोई भी विद्या ग्रहण की जा सकती! | इन दोनों सूत्रों में 
चिद्या-उपासना सम्वन्ध से विकल्प विधि विहित किये हैं | वाकग्राकार भी ( श्री टंकजी 
श्री द्रमीड़ाचारय्यं जी से भी प्राचीन विशिष्टःद्वौतवादी ) “युक्त तद्गुणकोपासनात्‌?- 
“उपासक को सगुण उपासना से सगुण ब्रह्म ही प्रा्िरूप?-इखू वाक्य से सगुण का उपास्थत्व 
त्तथा विद्या के वारे भी विकल्पत्व निदेश किये हैं | भाष्यकार द्रमीणाचाय्यं भी aa 
aaa -alga निरत'-इत्यादि वाक्यों में उक्त अभिप्राय को कहे हैं | 
अर, (ब्रह्मवित्‌ पुरुष) नाम रूप को परित्याग करके परात्पर दिव्य पुरुष को प्रात्त | 
.होते ev “सवदोप AAJA पुरुष ब्रह्म के साथ अत्यन्त साम्य या समान धमं को प्राप्त 
होते P- और, “जीव, परञ्योति परमात्मा को पाकर स्वरूप लाभ करता है |? इत्यादि 
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श्रृतियों के साथ एक वाक्यतानुसार समभना चाहिये कि “ब्रह्मवित्‌ पुरुप ब्रह ही होते हैं? 





















श्रुति में भी ( मुक्त और ब्रह्म को अभेद नहीं कहा गया, परन्तु मुक्तावस्था में ) जीव को 
प्रांत नाम रूप विलुप्त हो तज्जनित भेद बुद्धि भी विनष्ट हो जाती है, सुतरां तत्‌ समय 
| पर एकाकार ज्ञान की विकाश होती है, इस भाव में सुक्त पुरुष तथा Ag में जो एकता सोड 
aika होती दे-अभेद नहीं । एक ही प्रकार, विभिन्न वस्तुओं में मा एकत्व ब्यवहार 
मुख्य या गौड़ रूप में ही होता है । जैसे एक गौ-दर्शन के बादु द्वितीयवार अपर गो-दुर्शन 
में भी “यह वही गो? कहके उभय का एकत्व व्यवहार किया जाता है, पूर्वोक्त श्रतियों में 
मी उसी रूप एकत्व व्यहार किया गया है | 


ओर, श्रीविष्णुपुराण में भी & राजन! परब्रह्म हीं जीवों का प्राप्य या मात्र 
` गन्तथ्य, और, विज्ञान ही मात्र प्रापक या प्राप्ति की उपाय । और, सर्व भावना बिहीन 
आत्मा भी परब्रह्म ही के न्याय प्राप्य ।' परब्रह्म का ध्यान करते करते जिनकी आत्मा 
परब्रहवत्‌ शेष भावना विहीन कर्म-भावना, ब्रह्म भांवना-यह उभय भावना, 
at कर्म ब्रह्म यह भावना त्रय रहित तिनको प्रापणीय रूप |-यही जानना चाहिये । 
फिर कहे हैं हे द्विज, चेत्र ( जीव ) करणी ( उपासक) और ज्ञांन-उपासना करण 
| mia मुक्ति की साधन रूप, मुक्ति सिद्धि की वाद कृतकृत्य होकर निवृत्त होना चाहिये 1 
O यह कह! गया कि, nag की उपासना रूप ज्ञान, जब पूर्वोक्त भावना त्रय विरहित आत्मा 
RAST लाभ करके कतव्य शेप करेंगे- कृताथ होंगे, तभी उससे निवृत्त होना चाहिये | 
अतएव जब तक फल घिद्धि न होय तब तक ज्ञानानुष्ठान अवश्य करणीय | इसके बाद सुक्त 
| पुरुष के स्वरूप निरूपणार्थ कहें गये -तदूभांव- भाव ' प्राप्त- यह suas उस समय ( सिद्धिं 
` समय ) परमात्मा के साथ अभिन्न होते हैं, परन्तु 'अज्ञान वशतः उसमें भेद भी रहता दै | 
यहां पर तद्भांव शब्द का अर्थ ब्रह्मं का भाव-स्वभाव, किन्तु स्वरूपतः. एक्य नहीं न 
चेत्‌ “तद्‌भाव भावम्‌ में द्वितीय “भाव? शब्द का कोई सार्थकता नहीं रह जायगी। अघि“ 
| कन्तु पूवोक्त भेद बोधक चाक्यार्थे के साथ भी विरोध पड़ेगा | अतएव, TART चाहिये कि 
ब्रह्म का जो लचे प्रकार भावना राहित्य तत्‌ प्राप्ति ही यहां “तदूभाव भावापत्तिः की तात्प- 
> ard | उपासक जब पुवस्विध भाव को प्राप्त होते हैं तब वह परमात्मा के साथ अभिन्न होते 


१ जिज्ञासाधि & प्रथमोध्यायः ४ ( १४३ ) 
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प्रथगवस्थानं प्रतिषिध्यते,-'न. तदस्ति विना यत्‌ स्यात्‌-इति, भगर्वाउभुत्युपसद्वार- 
श्वायमिति तथेवाभ्युपगन्तव्यम्‌ । तत इदमुच्यते, - 


“यद्यद्विसुतिमत्सत्तवं श्रीमदूज्नितमेव वा । तत्त्वदेवावगच्छत्वं ममतेजोंडश- 
सम्भवम्‌ विष्टभ्याहमिदं कृत्स्नमेकांशेनस्थितोजगत्‌ ॥? गी२-१२ ॥ ४१-४२ | इति । 
अतः शास्त्रेषु न नि््विशेषवस्तु-प्रतिपादनमंस्ति; नाप्यर्थजातस्य ` भ्रान्तत्व प्रति 
पादनम्‌; नापि चिदचिदीश्वराणां स्वरुपभेदनिपेधः ॥ ६४ I 
E री 

“सर्वे शरीर में हम ही को चे त्रज्ञ दरके जानना-! इत्यादि वाक्यों से स्वयं भगवान 
भी श्रन्तय्यासि रूप में ही सवं आत्मा में अपना एकत्व निर्देश किये हैं | अन्यथा-'समस्त 
भूत वर्ग को कर और कूटस्थ को श्रचर कहा जाता है?- किन्तु, उत्तम पुरुष उक्त चर, अवर 
से भिन्न',-इत्यादि वाक्यों के साथ विरोध होगा । ब्रह्म, जो, अन्तयीमि रूप में ही सर्वे 
भूतों का आत्म-स्वरूप-यह सी श्री भगवान वहां ही कहे हैं---'हे अजु 'न, परमेश्वर सर्व 
wal का हृद्य “प्रदेश में बास करते हैं और हम सर्व भूर्तो का हृदय ही में रहता हूँ |! और भी 
“हे जितनिद्र, में ही सब भूतो का हृद्यस्थित-आत्मा Pagi पर भी वही बात कही गयी ।(श्लोक- 
स्थ “भुत? शब्द -छो देहात्म समष्टि वाचक जो कि, वही सब भूर्ता का आत्मा, 
*सुतरां समस्त भूत वर्ग ही उनके शरीर स्थानीय, सोई,' उनको छोड्‌ के--प्रथक 
भाव से भूता. का अवस्थित की निषेध करके कह रहे हैं-'हमको छोड़ के 
रह सके tar 3 भी जगत्‌ में adi हे! । विशेषतः यह जब, पूर्वोक्त भगववू 
विभूति की ही उप संहार वाक्य, तब इसकी यथोक्त अभिप्राय को मानना उचित है | 
इसी वास्ते श्री भगवान और भी कहे हैं-जो जो वस्तु ऐश्वर्य विशेष सम्पन्न, श्रीमान तथा 
अलौकिक प्रभाव सम्पन्न, सो समस्त ही हमारा तेज का अंश से सम्भूत?’ | “स asia से 
इस समस्त जगत्‌ में व्याप्त हो रहा हूँ ।' अतएव, खमभना चाहिये शास्त्र का कहाँ भी 
निर्विशेष ब्रह्म विषयक उपदेश नहीं है, और संसारिक पदार्थो' का मिथ्य़ात्व भी ` नहीं 
कहा गया, और, चित्‌ अचित्‌ तथा ईश्वर का स्वरूपतः भेद को भी - प्रतिषेष नहीं 
किये गये | &४ ॥ ः क ० 


(३९४४४) ६४ श्रीभाष्यम ४8 १ पाद: (सूत्र 
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` ` यद्यप्युच्यते,-निड्विशोपे स्वयम्प्रकाशे वस्तुनि दोपपरिकल्पितमीशोशितव्या' 
aaa विकल्पं सब जगत्‌ | दोषश्व खरूप-तिरोधानविविधबिचित्र विक्षेपकरी 
सदसदरनिव्बचनीयानाद्विद्या | साचावश्याभ्युपगमनीया; “अनते नहि प्रत्यूढाः 
छन्दो: ८-३-२ | इत्यादिभिः श्रुतिसित्रह्मशः तत्त्रमस्यादि वाक्य सामानाविकरः 
 ण्यावगतजीचेक्यानुपपत्त्याच। सातु न सतो, श्रान्ति-चाधयोरयोगात्‌ । नाप्यसती, 
a) ख्यातिवाधयोश्चायोगात्‌ | अतः कोटिट्टय -विनिमु क्तेषमविद्यो ति तत्त्वविदे इति | 
तदयुक्तम्‌; साहि किमाश्रित्य wa जनयतीति वक्तव्यम। न तावञ्जीवमा- 
श्रित्य; अविद्यापरिकल्पितत्वाञ्जीवभावस्य | नापि ब्रह्माश्रित्य, तस्यस्वयम्मप्रकाश- 
ज्ञानरूपत्वे नाविद्या-विरोधित्वात्‌। सा हिज्ञानवाध्याभिमता | 
EX, gia, रूपम्परम्त्रह्म AA सपात्मकम, । | 
अज्ञानञ्चेत्‌ तिरस्कुय्यौत्‌ कः प्रभुस्तन्चिवत्तेने ॥ 








ज्ञानं ब्रह्मे तिचेज्‌ ज्ञान भज्ञानस्य निवत्तकम्‌ । 
ब्रह्मवत्‌ तत्‌ प्रकाशत्वात्‌ तदपि ह्यन्निवत्तेकम्‌ || 
| ज्ञाने ब्रह्मेति विज्ञॉनमस्तिचेत्‌ स्यात्‌ प्रमेयता | 
: त्रह्मणोन5नुभूतित्वं त्वदुक्त्येव प्रसञ्यते’ ॥ नाथ मुनि ॥ 
ज्ञानस्व रुपम्ब्रह्म ति ज्ञानं तस्या अविद्याया वाधक न स्वरूपभूतं | 
चेत्‌; न उभयोरपि त्रझस्वेरूप-प्रकाशत्वेसति, अन्यतरस्य विरोधित्वसन्यतरस्य 
नेति विशेषानवगमांत्‌ । एतदुक्तम्भवति,-ज्ञानस्वरूपम्त्रहझे त्यनेन ज्ञानेन ब्रह्मणि; 
स्वभावोऽवगम्यते, UARN: स्वयम्प्रकाशत्वेन स्वयमेव ` प्रकाशात इत्यविद्या-विरो- 


धित्वे न करिच द्विशेषः स्वरूप तद्विपयज्ञानयोरिति ॥ ey ` 
( निर्विशेष वाद में ) और जो कहा जाता हे कि, मात्र ईश्वर ही शासनकर्ता, अपर 


समस्त उनका इशितब्य- शासनाधीन इत्यादि प्रकार विविध भेद खम्बलित यह समस्त 
जगत्‌ ही स्वयं प्रकाशमान निर्वि शेष ag में दोप-कल्पित मिथ्या सात्र। प्रकृति प में 
| सोइ दोपू gt चह्म का स्वरूप आच्छादक और विविध विच्ञोप-सृण्टि के हेतु और सत्‌ र्‍या 
असत्‌ रूर से अनिवचनीय । थो, बह अविद्या भिन्न कुछ भी नहीं । पूर्वोक्त 'अनृतेतदहि | 









`’ 


> 
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प्रत्यूढाः? इत्यादि श्रुति अनुसार उस श्रविद्या का अस्तित्व अवश्य ही स्वीकार करना चाहिये । 
श्रस्वीकार करने से “तत्‌ त्वम्‌ ofa’ इत्यादि बाक्यों में जो जीव ब्रह्म at daca प्रत्तीति 
सो भी संगत नहीं होगी | वह अविद्या सव नहीं हो ,सकते,-क्यों कि, ऐसा होने से उसको 
amaa तथा ज्ञानवाध्यत्व नही' हो सकता । और, अविद्या असत्‌ भी नही' हो सकते 
यदि aaa होते तो उसकी सामयिक प्रतीति तथा वाधा भी कभी न होते । इसी से aafaa 
गण कहते Erg अविद्या सत्‌ भी नहीं, असत्‌ भी नहीं-विलक्षण या अनिर्वचनीय पदार्थ) 
खो, यह वात युक्ति युक्त agt हे । वह ¦ अविद्या किसके आश्रय पर भ्रम उत्पादन 
करती है, सो कहना चाहिये | जीव के आश्रय से-सो नहीं कह सकते, क्यों कि जीव-भाव 
भी श्रविद्या कल्पित । ब्रह्म के आश्रित हो के भी श्रम नही उपजा सकते, क्‍यों कि, वह 
स्वयं प्रकाशमान gia स्वरूप तिसमें अविद्या फिर ज्ञानवाध्य अर्थात्‌ ज्ञान के साथ रह 


at सकती | झुतृरां अरा अविद्या-विरोधी-अविद्या उनको आश्रय नहीं कर सकती | 


श्री नाथ सुनि जी कहे हें-“एरब्रह ज्ञान स्वरूप, मिथ्यामय अज्ञान उनका निवत्य । यदि. 
अज्ञान वह ज्ञानसय अहा को ही आवत करे तो फिर उसका निवारण कौन करेगा ?? यदि 
कहिये ब्रह्मज्ञान स्वरूप?-इस प्रकार ज्ञान-बुद्धि वृत्ति ही उस अज्ञान का निवतक-( ब्रह्म का 
स्वरूप-भूत ज्ञान नहीं ) | तव भी वह ज्ञान) अज्ञान का निवारक नही' हो सकते, क्यों कि, 
वह ज्ञान भी agaga ही की न्याय केवल प्रकाश मात्र । अर्थात्‌ प्रकाशात्मक ब्रह्म ही. जब्र 
gam agfa नहीं कर सका, तब, उसी की आभासमात्र जो ज्ञान सोई कैसे उस अज्ञान 
को नाश करेगा ? पुनः, यदि कहा जाय कि, व्रह्म ज्ञान स्वरूप?- इस भाव में भी ब्रह्म 
विपय में विशेष ज्ञान होता हे, अर्थात्‌ ब्रह्म को ज्ञानस्वरूप जानने ही से तद्विपयक अज्ञान 
को निवारण हो जाता | सो saa सी ब्रह्म प्रभेय-ज्ञेय पदाथ हो जायगा !“ सुतरां आप ही 
के वातों से aa को अनचुभृतिस्व-(ब्रह्म मात्र ज्ञान स्वरूप)-श्रज्ञेय नहीं सो सिद्ध हो रहा 
हवै | उढिलिखित श्लोकों का भावाथ-- 


यदि कहिये “ब्रह्म ज्ञानस्वरूप’ इस प्रकार ज्ञान ही अविद्या की निवतंक-ब्रह्म का 
स्वरूप भूत ज्ञान, Frade नही' । नदीं ऐसा कह नही सकते । क्यों कि, ब्रह्म का स्वरूप 
भूत ज्ञान तथा उक्त प्रकार ज्ञान इन उभय का ही, जब, प्रकाश रूपता समान तब एक, 
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किख, अनुभव स्वरूपस्य ब्रह्मणोऽनुभवान्तरासडुभव्यत्वेन सवतो न त-. 
द्विपयं ज्ञानमस्ति | अतो ज्ञानमज्ञान विरोधिचेत्‌ ; स्थयमेव विरोधि भवतीति 
नास्यात्र्माश्रयस्वसम्भवः । शुक्त्यादयस्तु स्वयाथात्स्य-प्रकाशो स्वयमसमर्थाः 
स्वाज्ञानाविरोधिनंस्तज्निवतने च ज्ञानान्तरृमपेच्षन्ते । ब्रह्मतु स्वानुभवसिद्धयाथा- 
त्म्यम्‌, इति स्वाज्ञानबिरोध्येब | तत एव Radara नापेक्षते । अथोच्यते; 
ब्रह्मच्यतिरिक्तस्य मिंथ्यात्वज्ञानमज्ञानविरोधीति | न, इदं त्रह्मठयतिरिक्त-मिथ्या- 
त्वज्ञानं कि ब्रह्मयाथात्म्याज्ञाननिरोधि ? उतप्रपञ्चसत्यत्व श्‌ पाज्ञानविरोधीति बिवे- 
चनीयम्‌ | न तावत्‌ भ्रह्मयाथात्म्या ज्ञानविरोधि, अतद्विषयस्यात्‌ | ज्ञानाज्ञानयोरेक 
विपयत्वेनहि विरोधः | प्रपञ्चमिश्यात्वज्ञानञ्च तत्‌ सत्यत्वरूपाज्ञानेत वि र्यते। तेन 
प्रपञ्च सत्यत्वरूपाज्ञानमेचवाधितमिति त्रह्मस्वरू पाज्ञानं तिष्टत्येच | अह्मस्व रूपाञ्चानं 


. नाम तस्य साद्वितीयत्वमेव | तत्त, तद्यातारक्तस्य 1सध्यात्यज्ञानन AZT स्वल्पन्तु 


स्वानुभवसिद्धमिति चेत्‌; न त्रह्मसोउद्वितीयत्व॑ स्वरूपं स्वालुभबसिद्धमिति तद्विरोधि 
सड्टितीयस्वरूपाज्ञानं तद्ठाधश्च न स्याताम्‌ । अद्वितीयत्वं धर्म्मं इति चेत्‌; न अनुभव 
स्वरूपस्य ब्रह्मणोऽनुभांव्य-धर्म्मोचरहस्य भवतेवोपपादितत्वात्‌ | अतो ज्ञान स्वरूप- 


Poul बत्रह्मसा ।वराधादवनाज्ञानाश्रयत्वम्‌ | 


fa, अविद्ययाप्रकाशैकस्वरूपं त्रह्मतिरोहितमिति वदता स्वरूप नाशएवोक्तः 
स्यात्‌ | प्रकाशतिरोधान नास प्रकाशोत्पत्ति-प्रतिवन्धः विद्यमानस्य विनाशो वा। 
प्रकाशस्यानुत्पाद्यत्वाभ्युपगमेन प्रकाशतिरोधानं प्रकाशनाश एव ॥ &६ ॥ 





७० = ~~ Nn > wae a aw Ss 
उनमें से, सो अज्ञान विरोधी और अपर, सो नही' इस प्रकार laa तो जःनानहीं जा 


- . रही है | अभिप्राय यह है फि “ब्रह्म ज्ञान स्वरूप! इस ज्ञान से ब्रह्मा का जो स्वभाव जान 


जा रहा है, ब्रह्म स्वप्रकाश रहने से उनकी स्वभाव सिद्ध सो ज्ञान भाव, सो भी निश्चय 


. करके स्वप्नकाश होनी चाहिये | अत एव, स्वरूप और स्वरूप विषयक ज्ञान, उभय का तुल्य 


रूप प्रकाश धर्म रहते हुये भी, अविद्या निवारण विपय में, दोनों के बीच कोई सा फरक नहीं 


- पाया जाता है | ६५ ॥ 


कन 
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कर भी बाल यह है कि, आप ( श्रीशंच्र ) के मत्त में, ब्रह्म स्वयं ही अनुभव 


- स्वरूप-तद्विपय में कोई अनुसवान्तर नहीं है, सुतरां उस विपय में।कोइ ज्ञान भी नही है | 


ज्ञान, यदि स्वभावतः ही अज्ञान बिरोधी हो, तव तो स्वभाव विरुद्ध ज्ञान मय ब्रह्म को, 

अज्ञान कभी सी आश्रय नहीं कर सकता । शुक्ति -रजतादि की शुक्ति प्रमति जड़ पदार्थों ने 

स्वीय qaita रूप प्रकाश करने में अससथं, सुतरां, स्वविपथक अज्ञान की विरोधी नहीँ, 

कार्यत:-तह्विप०कू अज्ञान की निवृत्ति में ज्ञान की ata रहती हे, ag, AR का जो 

प्रकाशमय स्वरूप लो तो स्वानुभव सिद्ध, सुतरां अज्ञान-विरोधी, अर्थात्‌ ज्ञान और अज्ञान . 
परस्पर विरोधी-कोई किली की आश्रय agt हो सकते । इसी वास्ते, wera Paes 
लिये और कोई साधन की भी अपेचा नहीं करते | 


यदि कहिये कि नह्मातिरिक्त पदार्थ की जो सिथ्यांस्व ज्ञान-सोई अज्ञान विरोधी,- 
जन मात्र नही" । नहो', खो भी कह नही' सकते, क्यों कि, चह्मातिरिक्त पदार्थ की मिथ्यात्व 
ज्ञान, सो क्या चहा की याथात्म्य-८तिरोधक-श्रज्ञान की दिरोधी ? न कि, जगत्‌ सत्यता 
रुप अज्ञान की विरोधी ? लो दिवेचना करनी चाहिये | } 


, उक्त मिथ्यास्व ज्ञान-सो क्या बरह्म का प्रकृत स्वरूप को न 


जानना रूप agia को निवारण करता है, किम्वा, इस जगत्‌ प्रांत जो सत्यत्व WAST 
अज्ञान है, ma उसोको विनष्ट करता हैं? तिनमें, श्रज्ञान जब ब्रह्म विषय में ससुत्पन्न 

ही नहीं हो azar तब उक्त छान, ब्रह्म का यथायथ स्वरूपावरक ज्ञान की विरोधी भी 

ad हो सकती | उसमें कारण यह है कि, ज्ञान और अज्ञान एक ही विपथ में विरुद्ध होता 

bfaa fae विप्य में विरुद्ध नही होता | जगत्‌-मिथ्यात्व ज्ञान सो जगत्‌ सत्यत्व 
प्रतीत्ति रूप अञ्चान ही की विरोधी, aaa, पूर्वोक्तज्ञानद्वारा जगत aaa प्रतीति रूप 
agia ही बाधित हो सकता, किन्तु ब्रह्म विषयक जो अज्ञान्न सो रह ही जा सकता | ब्रह्म 
विषयक aga-aga ब्रह्म को सद्चितीय जानना । ब्रह्मातिरिक्त erat की मिथ्यात्व 
ज्ञान से, केवल वही अज्ञान निवारित होती है- ब्रह्म--स्दरूपावरक अज्ञान रह ही जाता हे | 
सद्वितीयत्य भ्रम मात्र faga होता हे । यदि कहिये, कि, ब्रह्म स्वरूप, सो तो, प्रमाणादि 


सापेक्ष नही , सो मात्र अनुभवगम्य, (सुतरां उक्त विषय में अज्ञान की सम्भावना ही नही) 
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अपि च, निर्विषषया निराश्रया स्वप्रकाशोयमतुभूतिः स्वाश्रय-दोषवशाद- 


नन्ताश्रयमनन्त विषयमात्मानमनुभवतीति, अत्र किमयं स्वाश्रयदोषः परमार्थभूतः ? 


उतापरमाथभूतः ? इति विवेचनीयम्‌ | न तावत्‌ परमार्थोऽनभ्युपगमात्‌ | नाप्य- 
परमार्थः, AINA AAT वा दृश्यत्वेन वा SAAT वा अभ्युपगसनीयः | 
न तावत्‌ दाशः, दृशिस्वरूपभेदानभ्युपयमात्‌ | श्रमाधिष्ठानभूतायास्तु साक्षात्‌ 
ERMA ARIQ प्रसंगेनअपारमाश्योनभ्युपगमाच् । द्रष्टृ-टश्ययोः तदवच्छिन्नाया- 
दृशेश्च काल्पनिकत्वेन मूलदोषान्तरापेक्षया ®नवस्थास्तात्‌ । अथैततपरिजिद्दीपेया 
परमार्थे सत्यनुभूतिरेच ब्रह्मस्वरूपा दोष इति चेत्‌ ; ब्रह्मं व चेत्‌ दोपः; प्रपञ्चदर्शन- 
स्यव तन्मूलस्यात्‌ ; कि प्रपञच-तुल्याचिद्यान्तर-कल्पनेन ? ब्रह्मणोदोपत्वेसति तस्य 


. नित्यत्देनानिर्म्मोक्तश्च स्यात्‌। अतो यावद्‌ ब्रह्मम्यतिरिक्तपारमार्थिकदोपानभ्युप- 


रामः; न तावद्‌ श्रान्तिरुपपादिताभवति || ६७॥ 





“ नही, यों होने से--अद्वितीयत्व भी जव ब्रह्म का एक स्वरूप, तब, वह भी स्वानुभव fag, 


सुतरां तद्विपय में सद्वितीयरब आम रूप अज्ञान भी आ नहीं सकती, और उस अज्ञान की 
चाधा भी नही हो सकती | यदि कहिये कि, उक्त भ्रद्वितीयत्व भाव क्षो बह्म का स्वरूप 
agt- धम्मं मात्र | नही, यह भी ठीक नही, क्यों कि ब्रह्म स्वयं AJAI स्वरूप, AA च, 
उनका अद्वितीयत्व-धमं सो अनुभाव्य, किन्तु, अनुभव स्वरूप ब्रह्म में, जो, अनुभाव्य 
कोई धर्म आ नहीं सकते, सो, पूर्व प्रसंग में आप ही समर्थन किये हैं | अतएच अज्ञान 
विरोधी ब्रह्म कभी अज्ञान के आश्रय नहीं हो सकते । और भौ, मात्र प्रकाश स्वभाव ब्रह्म 
का स्वरूप यदि अविद्या से आवृत या तिरोहित ही हो, तब तो प्रकारान्तर से, ब्रह्म का 
स्वरूप AA ही आप को मानना पड़ा | प्रकाश की तिरोधान कहने में-यातो प्रकाशोत्पचि 
की बाधा, नही तो विद्यमान प्रकाश की नाश जानना चाहिये | तिनमें से-आपके मत में 
भी, तझ प्रकाशा जब उत्पन्न न at होता, तत्र, 'प्र काश - तिरोधान? से प्रकाशा की विनाश ही 


Gamat चाहिये । ६६ ॥ 
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अनिव्वेचनीयत्वं च किमभिम्रेतम्‌ ? सदसद्‌ विलक्षणत्थमिति चेत्‌; तथा- 

विधस्य बस्तुनः प्रमाण शून्यत्वेनानिव्वेचनीयतैव स्यात्‌ | एतदुक्तम्भवति,-सव्व हि 

_ वस्तुजातंप्रतीति व्थवस्थाप्यम्‌ , सव्वा च प्रतीतिः सदसदाकारा, सदसदाऊाराया: 
प्रतीतेः सद सडिलक्तणं विषय इत्यभ्युपगम्यमानेसव्ब सव्वेप्रतीतेर्विषय: स्यादिति । 
अथ स्यात्‌ , वस्तुस्वरूप-तिरोधानकरमान्तरवाह्यरूपविविधाध्यासोपादानं 
सदसदनिन्वंचनीयसविद्याज्ञानादिपदचाच्यं वस्तुयाघात्म्यज्ञाननिवत्य ज्ञानप्रागभा- 
वातिरेकेण भावरूपमेवर्किब्विद वस्तु प्रत्यक्षानुमाभ्यां प्रतीयते | तदुपहित-ब्रह्मोपादा- 
नश्वाविकारे स्वप्रकाशचिन्मात्रवपुप तेनेव तिरोहितस्वरूपे प्रत्यगात्मन्यहंकारज्ञान 
ज्ञेय-विभागरूपो5ध्यास: | तस्यैवावस्श्राविशेपेणाध्यासरूपे जगतिज्ञानवाध्य सर्प- 





अपिय, “अनुभूति स्वयं निर्विषय तथा निराश्रय होते हुए भी केवल आश्रय दोप से ही, 
स्वीय अनन्त विपय तथा अनन्त आश्रय प्रतीति करती रहती हे',-यह जो कहा गया दे,उ में 
जिज्ञास्य यह दे कि, वह जो आश्रय दोप सो यथाथं या अयथार्थ ? सो,यथार्थ नहीं कह सकते |. 
क्यों कि, उसकी यथार्थता, ( पहिले ) मानी नहीं गयी | अयथार्थे भी नही' कहा जा सकता 
ङारण-श्रयथार्थ होने में, क्या ag ger, इशि या दृश्य स्वरूप ? तिनमें से, इश नही हो 
प्रकती, क्यों कि इशि की कोई प्रकार Az नहीं माना गया । विशेषतः श्रम का आश्चग्रीभूत 
ज्ञान का भी सेद आनने से तो, यह भी माध्यमिक daaa ही हुआ जाता है ! अतएंव, 
उसकी ्रयथार्थता माननीया नही' | अधिकन्तु, द्रष्टा, दृश्य तथा तद्विषयक इशि (ज्ञान) 
जब, काल्पनिक, तब, उसकी भी सूलजीभूत अपर दोप रहना चाहिये,-सो ऐसी wt अनवस्था 
दोप फाट पढी । यदि, इस अनवस्था दोप परिहार के लिये ब्रह्म स्वरूप सत्य अनुभूति को 
ही दोप करके माना जाय, सो, उसमें जिज्ञास्य यह है किं, स्वयं ब्रह्म ही जब दोष रूप, 
तब तो जगत्‌ प्रपञ्च प्रतीति की मूल कारण भी वही हो सकते,-तब फिर प्रपञ्च प्राय द्वितीया 
झविद्या कपना दी क्या प्रयोजन ? पज्ञान्तर पर, स्वयं ब्रह्म दोप रूपी होने मं-वह जब 
नित्य, तब तो वह चे दोष विनाश से कभी भी युक्ति लाभ नहीं हो सकती | अतएव, जब 
तक कि, ब्रह्मातिरिक्त एक दोष का अस्तित्व स्थिरीकृत न हो, तब तक, जगत्‌ को जन्ति या 
मिथ्या स्वीकार नहीं की जा सकती। ६७ ॥ । 
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रजतादि वस्तु तजज्ञानरूपो<थ्यासोडपि जायते | कृत्स्नस्थ मिथ्यारूपस्थ .तदुपादा- 
नत्वं च मिथ्या, मिथ्याभूतस्यार्थस्य मिश्याभूतमेवकारणं afaguedtia हेतु वला- 
दवगम्यते | कारखाज्ञानविषयं प्रत्यक्षं तावत्‌ “अहमज्ञोमामन्यब्व न जानासि’ इत्य 
परोक्षावभास: । छायन्तु न ज्ञानप्रागभावबिषयः सहिषष्ठप्रमाणगोचरः | अयं तु 
“अहं सुखी? इतिवद्परोक्ष:। अभावरयप्रत्यक्षत्वाभ्युपगमे5प्ययमनुभवो नात्मज्ञाना- 
भावविषय: अनुभववेलायामपिज्ञानस्पविद्यमानत्वातू; अविद्यमानत्वे ज्ञानाभाव 
प्रतीत्यनुपपत्तेश्व । एतढुक्तम्भवति seas इत्यस्मिन्नजुभवे अहमित्यात्मनो- 
5भावधरम्मितयाज्ञानस्य च प्रतियोगितयावगतिररितवा, न वा ? अस्ति चेत्‌; 


विरोधादेव न ज्ञाना भावानुभव सम्भवः । नो चेत्‌; धर्म्मिश्‍तिय़ोगि- 
ज्ञानापेक्षो ज्ञानाभावानुभव: सुतरां न सम्भवति । ज्ञानाभावस्यानुमेयत्वे 
AAGA -प्रमाण॒विषयत्वेचे प्रमचुपपत्तिः समाना । अस्याज्ञानस्य भावः 


रूपत्वे धम्मि प्रातयागज्ञानसद्भावडाप विरोधाभावादयमनुभवोभावख्पाज्ञानवि- 
घयएवाभ्युपगन्तव्यडात ॥ ६८ Il 


प्रनिवचनीयत्व घण्डन-- 


आपका श्रनिवंचनीयत्व शब्द का अभिप्राय क्या हे? यदि कहिये कि सदसद्विल- 





चणत्व- अर्थात्‌- जिसको सत्‌ या अ्रसत्‌ करके निरूपण नहीं की जः सकती हे | सो टीक 
है-इस प्रकार वस्तु जब कोई भी प्रमाण से सिद्ध नहीं किया जा सकता, तत्र, तादश वस्तु 
का अस्तित्व प्रनिपादन भी एक अनिवंचनीय ही है | अभिप्राय यह हे किं, प्रतीति अनुसार 
ही ga वस्तु की व्यवस्था की जा सकती है | प्रतीति मात्र ही ag या अलदाकार रूपी । 
अब सदसदाकारा प्रतीति से, यदि aq सद्विलक्षण वस्तु भी प्रतीत हो, तत्र तो, कोई भी 
वस्तु कोई सी प्रतीति की विषय हो सकत! ? यदि कहा जाप फि सवं वस्तु का स्वरूपावरक 
ala तथा आभ्यन्तरिक सर्वे विविध अध्यास की उपादान, सत्‌ या असत्‌ खूप से निरूपण 
के अयोग्य, और वस्तु विषयक -यथार्थज्ञान द्वारः निवतंनीय, इस रूप बोई एक भाव पदार्थ 
तो प्रत्यक्ष तथा अ्रनुमान से भी प्रतीत होता हे, यह जो भाव पदार्थ सो प्रागभाव से पृथक, 


आर, अविद्या, अज्ञान प्रभ्दति शब्दों से अभिहित होता हे । निर्विकार, स्वप्रकाश, चैतन्यमय 
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Aa जब उसी अविद्या द्वारा mga, तभी तदुपहित ( श्रज्ञानाब्ृत ) आत्मा में “हम! 
“हमारा? इत्याकार अहंकार तथा ज्ञान -ज्ञेयादि विभाग रूप अध्यास उत्पन्न होता दै। sat 
अध्यास की अवस्था विशेष-देस अध्यासमय जगत्‌ में भो, पुनः ज्ञान-वाध्य सप रजतादि 
बस्तु ओर तद्विपयक ज्ञान रूप विशेष विशेष अध्याप्त होती रहती है | समस्त मिथ्या की उपा- 
दानभूत sa अविद्या की उपादानत्व भी मिथ्या, क्यों कि युक्तियों से आनी जाती है कि - 
सिथ्यावस्तु का कारण भी मिथ्या सिवाय सत्य हो नही' सकती । “हम भ्रज्ञ'- “हम हमको 
तथा अपर को नही' जानते-इत्यादि रूप जो अज्ञान की प्रत्यक्ष प्रतीति उसको विपय- 
कारणीभूत अज्ञान, किन्तु ज्ञान का प्रागभाव नही gat कि अभाव Aa ही श्रचुपलब्धि 
नामक, पष्ट प्रमाण विपयक-प्रत्यक्ष का, विषय नही | परन्तु, “हम अज्ञ'- इत्यादि सत्र जो 
ज्ञान “हम सुखी? - इत्यादि ज्ञान के माफिक्र ्रररोक्ष-प्रत्यक्तात्मक । ale अभाव की प्रत्यच्च 
स्त्रीकार करने हे सी, 'हम अज्ञ इत्यादि अनुभव कभी भी आत्मगत ज्ञानाभाव विपयक नहीं 
aot कि, अज्ञत्व-प्रतीति काल में भी आत्मा की ज्ञान विद्यमान ही रहती न चेत, श्रात्मा 
द्वारा स्वीय अङ्गता अनुभूतही न होते | अभिप्राय-“हम अज्ञ!- ऐसी प्रतीतिमें आत्मा अज्ञान 
के आश्रय, और ज्ञान उस अभाव की प्रतियोगी, सो यह ज्ञान उस समय रहता हे या 
नही ? यदि ज्ञान रहता दो, तब तो, ज्ञान तथा अज्ञान का सहावस्थान विरुद्ध होने के 
कारण, ज्ञाना भाच का अनुभव सम्भव पर नही हे | और, ज्ञान यदि उस काल में न हो, 
तब भी ज्ञानासाव का अजुभव असम्भव है | क्‍यों कि, अभाव प्रतीति की साधारण नियम 
है कि, जिसकी अभाव जानना चाहिये, सो प्रथमत: उक्ष प्रतियोगी को जानना आवश्यक | 
प्रतियोगी की ज्ञान न रहने से, तदभाव की ज्ञान नदी' होता-न हो सकता है | ज्ञानाभाव, 
अनुमान ही का विषय हो, या अचुपलब्धि-प्रमाण का ही विषय हो, उभय पच में प्रदर्शित 
श्रसंगति दोष ena ही है. । और, इख अज्ञान को, अगर भाव रूप करके माना जाय, तब 
भी, उक्त प्रतियोगी ( ज्ञान ) तथा धर्म्सी ( आत्मा ) कौ ज्ञान रहते हये भी “हम अज्ञ” 
यह अनुभव असंगत नही होता है | क्यों कि, इस पक्ष पर, उनको परस्पर में कोई 
विरोध नहीं रहता । अतएव, उस अनुभव के विषय अज्ञान को भाव रूप ही 


मानना ठीक दे | ६८ ॥ 


ae R) & श्रीभाष्यम्‌ & १ पादः १ सूत्र 
चक च,भावरूपमप्यज्ञानं वस्तु याथात्म्यावभास रूपेएसाक्षिचेतन्येन चि रुध्यते । 
सैवम्‌ , साक्षि चेतन्यं न - वस्तु-याथात्म्य-विषयम्‌ ;अपितु अज्ञान विषयम्‌} अन्यथा 
मिथ्यार्थावभसानुपपत्तेः। नह्यज्ञान विषभ्रेन ज्ञानेना ज्ञानं निवर्त्तत इति न विरोधः | 
ag चेदं भावरूपमप्यज्ञानं विषय विशेष-व्यावृत्तमेव साक्षिचैतन्यस्य विषयो भवति 
सविपयः प्रमाणाधीनसिद्धिरिति कथ मिवसाक्षिचेतन्येनास्मदथ व्यावृत्तमज्ञानं वि- 
घयी क्रियते | नैपञ्चीप:; AAT वस्तुजातं ज्ञाततया अज्ञाततया वा साक्षिचैतन्यस्य 
विषयभूतम्‌ | तत्र जड़त्वेन ज्ञाततया सिध्यत एव प्रमाणव्यवधानापेत्ता | AIGAT 
प्रत्वगूबस्तुनः स्वयं सिध्यतो न प्रमाण व्यवधानापेच्षेति सदैवाज्ञान व्यावत्तेकत्वेन 
अवभासोयुञ्ते । तस्मान्न्यायोपब्रृहितेनप्रत्यक्षेणभावरूपमेवाज्ञानं प्रतीयते | तदिद- 
म्भावरूपमज्ञानमनुमानेनापि सिथ्यति,-विवादाध्यासितं प्रभाणज्ञानं स्वप्रागभाव 
व्यतिरिक्त ऽस्वविवयाव CY RATATAT IATA TEPI ET, अभ्रकाशिता- 
प्रकाशकत्वात्‌, अन्धकारे ध्रथमोतपन्न प्रदीपप्रभावदिति | आलोकाभावमात्र वा 
रूप दर्शना भाव मात्रम्‌ बा तमो न द्रव्यम्‌ . तत्‌ कथं भावरूपाज्ञानसाधनेनिदशेन- 
तयोपन्यस्यत इति चेत्‌; उच्यते -वहुलस्व-विरलत्वाद्यवस्था योगेनरूपवत्तयाचो- 
पलरश्धेद्रऽ्यान्तरमेत्र तम इति निरवद्यमिति ॥ ६६॥ C 
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भला, वस्तु का यथायथ भाव को ग्रहण करना ही जब साच्ची-चैतन्य का स्वभाव, 
तब असत्य़ अज्ञान भावरूपी होने से भी, साक्षी चेतन्य के साथ उसका विरोध निश्चय 
होगा ? नही',- साक्षी चैतन्य जो, वस्तु की यथार्थता ही मात्र को ग्रहण करता है सो नही', 
परन्तु, अज्ञान के भी ग्रहण करता ही है, नही' तो, असत्य वस्तु की प्रतीति कभी नहीं 
होते । वस्तुतः ही अज्ञान या असत्य विषयक ज्ञान से aga या सिथ्या वस्तु निवारित 
नही' होता । अतएव, साची चेतन्य के साथ ग्रज्ञान का कोई विरोध नही' हो सकते ! 
ga: ग्रह पत्ति हो cet है कि “हम भ्रज्ञः-इसमें अहम्‌-पदार्थ, आत्मा सहित सम्मिलित 
भाव से अज्ञान की प्रतीति होती है, स्वयं सिद्ध तथा स्वप्रकाश आत्मा जब कोई भी प्रमाण 
के अधीन ही नही' तब तो, स्वी चेतन्य उसको प्रकाश भी नही' कर सकते | अतएव 
उक्त साक्षी चैतन्य, भ्रहम पदार्थ आत्मा को त्यागि के, मात्र अज्ञान ही को कैसे म्हण 


i 
i 
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अत्रोच्यते, “अहमज्ञोमामन्य्रश्च न जानामि’ इत्यत्रोपप त्तिसहितेनकेत्रलेन 
च प्रत्यक्षेखा न भावरूपमञ्ञानं प्रतीयते | यस्तु ज्ञान प्रागभाव विषयत्वेविरोश्र 
sT, सहिभावरूपाज्ञानेऽपि तुल्यः | विषयत्वेचाश्रयत्वेन चाज्ञानस्य SAAE- 
तया प्रत्यगर्थ: प्रतिपन्नोऽप्रतिपन्नो वा ? प्रतिपन्नश्चेत्‌ तत्स्वरूपज्ञान-निवत्त्यं तद- 
ज्ञानं तस्मिन्‌ प्रतिपन्ने कथमिवतिष्ठति ? प्रतिपन्नश्चेत्‌, व्यावत्तेकाश्रय विषय 
करेगा ? नही', यह अपत्ति नही' आ सकती, कारण .यह है कि, समस्त वस्तु ही साक्षी 
चैतन्य के विपथ, तिनमें से कोई. ज्ञात रूप, कोई अज्ञातरूप,-विशेष इतना ही मात्र | 
ai भी फिर, जो सब पदार्थ जडुरूप में ज्ञात होके प्रकाशित होता है, तिनके लिये 
प्रमाण की अपेक्षा रहती है | और, अजड़ स्वरूप आत्मा स्वयं सिद्ध, इसी निमित्त, उनके 
लिये प्रमाण ब्यवहार की nàg नहाँ रहती, सुतरां, सघंदा ही अज्ञान से प्रथक भाव में 


उनका प्रकाश लाभ संगत होता है | अतएव, युक्ति fag प्रत्यच-प्रमाण से ही अज्ञान की 
भाव रूपता प्रतीत तथा प्रमाणित हो रही है | 


उक्त agia पदार्थ की भावरूपता अनुमान से भी सिद्ध-प्रमाणित हो सकता हैं। 
खो अनुमान di-a} कि, प्रमाण - समुत्पादित ज्ञान से, अप्रकाशित या अविज्ञात विषय 
प्रकाशित होता है, अतएव ज्ञानोत्‌ पत्ति की पूर्व में उसको प्रागभाव के अतिरिक्त, अथ च, 
उसको प्रकाश्यविपय को आवरक, तथा उसी से निवारण योग्य, फिर उसी के ग्राश्रय में 
आश्रित ऐसा कोई वस्तु रहना निश्चय आवश्यक । अर्थात्‌-ज्ञानोटपन्न होने के पूर्वे में ऐसा 
एक वस्तु का अस्तित्व मानना चाहिये जो कि उस ज्ञान के विषय को आवृत कर रक्खा था, 
घथच, वही ज्ञान उसके निवारण में समर्थ, और, वह ज्ञान जिस आत्मा में समुत्पन्न हुवा हैं, 
सो भी उसी आत्मा के आश्रित रहा, अधिकन्तु, वह वस्तु फिर ज्ञान का प्रागभाव न हो- 
उक प्रागभाव से सम्पूण एथक | अन्धकार में प्रथमोत्पन्न दीप शिखा इसका दृष्टान्त स्थल | 
यदि कहिये कि, अन्धकार जब, आलोक का अभाव, किस्वा खूप प्रतीति की अभाव के 
सिवाय और कुछ भी नहीं, तब तो उसका द्वब्य ही असिद्ध, सुतरां अज्ञान का भाचरब 


अनुमान में, सोइ दृष्टान्त कैसे हो सकता ? हाँ-सो कहा जाता है,-अन्धकार की जब, 
गाढता अल्यतादि gae तथा नील रूप का सम्बन्ध भी परिलंखित दोती है, तब fama 
ag भी ऐक एथक gaa, अतएव, उक्त सिद्धान्त भी निर्दोष ॥ ६६ | 
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नित्य सुक्त-स्वप्रकाश चैतःयैकस्वृरूपस्य त्रझणोऽज्ञानानुभवश्च न सम्भवति; 
स्वानुभ वस्वरूपस्वात्‌ | स्व्रानुभवस्वरूपमपि Usa Seay अज्ञानमडुभवतीति 
चेत; किमिदं तिरोहितस्वरूपत्वम्‌ ? अप्रकाशित स्वरूपत्वमिति चेत्‌; स्वानुभवस्व- 
रूपस्यकथम प्रकाशित ASIA | स्वांनुभवम्वरूपस्याप्यन्यतोऽप्रकाशितरवरूपत्वः 
सापद्यतउति चेत्‌; एवं ae प्रकाशाख्य-धम्मानभ्युपगभेन प्रकाशस्बंवख रूपत्वाद- 
न्यतः स्वरूप नाशएबस्यादि ति पूठबेमेवो क्तम्‌ l 

किशन बरह्म स्वरूप-तिरोधान हेतुभूतंम्‌ एतदज्ञानं स्वयमनुभूतं सत्‌. ब्रह्म तिर- 
स्करोति;त्रह्म तिरस्कृत्य स्वयं तदनुभव-विषयो भवतीत्यन्योन्याश्रयणम्‌ | अनुभूत- 





का विरोध नहीं? । अच्छी वात, तब तो ज्ञान-प्रागभाव रूपी अज्ञान सो भी विशुद्ध आत्म 
स्वरूप विषयक और, उक्त प्रकार आश्रय और विपय रूप में जो आश्मा का ज्ञान सो Rag 
आत्म विपयक नहीं, इसी कारण से उक्त प्रकार आत्मज्ञान रहते हुये भो, ATMA रूपी 
अज्ञान विनष्ट होता है | x aaa अज्ञान का भावत्व साधन में आपका अनुराग के सिवाय- 
उभय के बीच में और कोई चेलक्षण्य देख नहीं पढ़ता ; विशेपत:, अज्ञान को भाव स्वरूप 
कहने ले भी वह जत्र अ-ज्ञान,-'ज्ञान नहों' करके ही समझना पढ़ता, तब प्रागभाव के 
न्याय उसमें भी पूर्वोक्त asa दोप अव्याहत ही रही | देखा जाय,- अञ्चान-क्या ज्ञान का 
अभाव ? अथवा, ज्ञान से प्रथक-और कुछ ? किम्वा ज्ञान विरोधी ? इन तीनों पक्ष पर 
प्रथमतः ज्ञानका स्वरूप ज्ञान war आवश्यक | यद्यपि, अन्धकार की प्रतीति में 
प्रकाश ज्ञान की अपेक्षा नहीं हे-खो सस्य ही दे तथापि भअन्धकार को जब 'प्रकांश विरोधी? 
रूप में जानना पड़ता है, ततूकाल में भी तो प्रकाश प्रतीति की भी निश्चय ई अपेचा रहती 
है | विशेषत: आपका अभिप्रेत ag तो कहीं भी ( आत्म सग्बन्ध व्यतिरेक से ) सिद्ध 
या प्रतीति नहीं हो सकते, परन्तु, अज्ञान ज्ञान नहीं? इस्याकार ही सिद्ध-दोती हे । waa 
ज्ञानाभाव पक्ष के ज्याय, इस पक्ष में भी, खापेचत्व दोप समान | विशेष: आप भी जव 
अन्यत्र प्रागभाव-पदार्थ मानते हैं, तथा च, वह प्रतीति सिद्ध भी, तब, “हम अज्ञानी, हम 
हमको तथा अपर को भी नहीं जानते? इत्यादि मौकों पर, वही उभय समस्त प्रागसाच 
स्त्रीकार करना ही न्याय्य हे |. 
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मेव तिरस्करोतीति चेत्‌; यद्यतिरोहित स्वरूपमेव ब्रह्म अज्ञानमनुभवति, तदाति- 
रोधान-कल्पना निष्प्रयोजनास्यात्‌ | अज्ञान स्वरूप -कल्पना च; ब्रह्मणोऽज्ञानदरा' 
नवत्‌ अज्ञान काय्येतयाअभिमतप्रपन्च दशनस्यैत्र सम्भवात्‌ | 

किशन त्रह्मणो&ज्ञानाचुभव: किंस्वत: ? अन्यतो वा ? स्वतश्चेत्‌; अज्ञानाचु- 
भवस्य स्वरूपप्रयुक्त्चेना निर्म्मोत्तः स्यात्‌ | अनुभूतिस्वरूपस्य ब्रह्मणोऽज्ञानानुभव 
स्वरूपत्वेन मिथ्यारजत वाधक ज्ञानेन रजतानुभवस्यापि निबृत्तिवन्निवत्तेक ज्ञानेना 
ज्ञानानुभूतिरूप - ब्रह्मस्वरूप निवृत्तिठ्वा | अन्यतश्चेत; कि तदन्यत्‌ ? अज्ञानान्तर- 
मिति चेत्‌; छनवस्थास्यात्‌ | ब्रह्म तिरस्कृत्यैव स्वयमनुभवविपयो भवतीति चेत्‌; 
तथा सति इद्मज्ञानं काचादिवत्‌ स्वसत्तया ब्रह्मतिरस्करोतीति ज्ञान-वाध्यस्वमज्ञान- 
स्य न स्यात्‌ ॥ १०० ॥ | 








site भी एक बात, नित्य सुक्त, मात्र प्रकाश स्वभाव, चेतन्य स्वरूप ब्रह्म के पक्ष पर 

( के fat) उक्त प्रकार अज्ञानानुभव कभी खम्भव पर नहीं | कारण- व्रह्म पदाथ स्वीय 

अनुभव स्वरूप | यदि कहा जाय कि ब्रह्म agaa रूपी होते हुये भी, जब, उनकी प्रकाश 
स्वभाव ढकी जाती है तभी अज्ञान अनुभव करते हैं | इसमें भी पूँछ लेना चाहिये कि ga 

“ढक जाना? ( स्वरूप तिरोधान) की क्या आशय ?,अगर, 'स्वरूप-अप्र काशित? को ही 
स्वरूप तिरोधान कहा जाय, तो-जो स्वयं ही अनुभव आत्मक स्वरूप, उनको फिर स्वरूप 

आवरण सो Sat? इसमें भी यदि कहा जाय कि, आत्मा स्वयं अनुभव. स्वरूप होते हुये 
मी, अपर वस्तु से उसका &ुस्वरूप आब्रत होती है । भली बात, त्तव तो श्राप की बात से 
( मत में ) प्रकाश जब आत्मा की धर्म ही नही, परन्तु प्रकाश श्रात्मा की ही स्वरूप, उसी 
प्रकाश का तिरोधान जब अपर किसी से हो सकता, तब तो, प्रकारान्तर से श्वात्मा का ही 
बिनाश मानना पढ़ा, सो यह बात पहिले ही कही जा चुकी | 
आर, बह्म का स्वरूप तिरोधायक यह ama स्वयं अनुभूत न होके, कब भी ब्रह्म 

४« स्वरूप को mga नही' कर सकते । और बझ का स्वरूप समाच्छादून न करके, अपने श्राप 
अनुभत्र का विषय नहीं हो सकते । Baza, स्वरूप तिरोधान तथा अज्ञानानुभव, परस्पर 
श्रपेक्षित होने से अन्योन्याश्रय दोष उपस्थित होता है । यदि कहिये कि, अज्ञान पहिले ही 


| 


1 6 ग, | ||. `| 
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अथेदमज्ञानं स्वयमनादि, ब्रह्मणः स्वस।च्षित्वं ब्रह्मस्वरूपतिरस्क्रतिञ्च युगप- 
देव करोति | अतो न।नवस्थादयो' दोषा इति, नैतत | स्वानुभव स्वरूपस्य ब्रह्मणः 
स्वरूप तिरस्क्रतिसन्तरेण साक्षित्वापादनायोगात्‌ | हेत्वन्तरेण ति रस्क्रतसिति चेत; 
तर्हि अस्यानादित्त्रमत्यपास्तम्‌ । अनवस्था च पूर्व्बोक्ता । अतिरस्कृतस्वरूपस्यैव 
साक्तित्वापादने TAD: स्वाचुभचेक्तानता च न स्यात्‌ | 





agya होता है, तत्‌+श्चाव, बही अनुभूत अज्ञान ही ब्रह्म-स्वरूप को आवृत करता है, 
सो ऐसे में भी, अज्ञान द्वारा ब्रह्म-स्दरूप-तिरोधात-कल्पन का कोई प्रयोजन नहीं । 


श्रधिक की क्या बात हे-अज्ञान कल्पना की भी कोई आवश्यकता नही | क्यों कि, बझ, 
विना आवरण से, asa को जैसे अनुभव कर सकते, जगत्‌ प्रपञ्च को भी, वैसे ही अज्ञान 


काय्ये कके agaa कर खकते-सो असम्भव नहीं att, बहा जो, शज्ञान aqua, करते 

हैं, सो क्या उनके स्वाभाविक अनुभव, या अपर सहायता से? जो तो स्वाभाविक हो, तब 

तो चिरकाल के लिये अज्ञान अनुभव हो सकता-मुक्ति की सम्भावना कभी नहीं हो सकती | 

- विशेषतः ब्रह्म स्वयं ज्ञान स्वरूप होते हुये भी जब, अज्ञानानुभत्र रूप से ही प्रतीत होते हैं, 

तब “शुक्ति रजत? में मिथ्या रजत्‌ का वाधक शुक्तिज्ञान द्वारा जैसे मिथ्या रजत्‌ का अनुभव 

भी वाधित हो जाता है, ठीक set रूप से अज्ञान निवर्तक तत्वज्ञानद्वारा अज्ञान के साथ 

तदनुरूपी aa की भी निवृत्ति या बाधा हो सकती | और यदि कहा जाय कि, ब्रह्म से 

अज्ञानःचुभव नहीं होता ढे-और वस्तु से होता है, तो भी, पूछना चाहिये कि, वह और 
वस्तु खो क्या है? यदि उसको अञ्चानान्तर कहा जाय, तो अनवस्था दोष अआ पड़ती, क्यों 
कि, इस अज्ञात्राजुभव में जेले ज्ञानान्तर का प्रयोजन, उस अज्ञान का अनुभव में भी उक्त- 
रूप ज्ञानान्तर का प्रयोजन-इत्यादि रूप में अनवरत भ्रज्ञान की कल्पना करनी पड़ेगी | 

फिर, यदि कहिये कि, अज्ञान, भहा को aaa करके पीछे से अनुभव का विपय होता है- 
पहिले agya होकर पीछे ब्रह्म को आदृत. करती है लो नहीं, खो, इसमें भी समता 
चाहिये कि, काचादि रोग जैसे aa mga करके दर्शन शक्ति विलुप्त कर देता है, अज्ञान 
भी वैसे ही बहा में रह कर उनको स्वप्रक्राशता को ढक लेता है | ऐसा होने में, काचादि 
रोग, जैठे केवल ज्ञानद्वारा वाधित नही' होता, तेते ही त्रझ-नि अज्ञान भी magia से 
व्राघित-निवारित नही हो सकता too ॥ २ 


( १४५ ) ६४ श्रीभाष्यम्‌ ६ १ पादः १ सूत्र 
CO नमन 
अपिच, अविद्यया ब्रह्मणि तिरोहिते तद्‌ ब्रह्म न किञ्चिदपि प्रकाशते ? उत 
Fiza प्रकाशते ? ARAE प्रकाशमात्रस्व॑रूपस्य ब्रह्मणोऽप्रकाशे तुच्छता- 
पत्तिरसक्रदुक्ता । उत्तरस्मिन्‌ कल्पे सब्चिदानन्दैरसे व्रह्वाण कोऽथमं शास्तिर स्क्रियते | 
को वा प्रकाशते ? निरंशे निर्विवशेपे प्रकाशामात्रे वस्तुन्याकारद्वयासम्भवेन तिरस्कारः 
प्रकाशश्च युगपत्‌ न संगच्छेते | 
अथ सच्चिदानन्दैक रसं ब्रह्म बिद्यया तिरोह्वितरवरूपमविशद मिवलक्ष्य- 
इति; स्वप्रकाशमात्रस्वरूपस्या विशद्ता अविशादता वा किं रूपा ? एतदुक्तम्भवति, 
यः सांशः सविशेप: प्रकाशबिषयः, तस्य सकलावभाखो विशदाबभासः, कतिपय- 
बिशेष रहितावभासश्च अविशदावभासः । तत्र य अआकारोऽप्रतिपन्नः, तस्मिन्नशे 
्रकाशाभावादेव प्रकाशावेशद्य न विद्यते | यश्चांशःप्रतिपन्नः्तास्मन्न रो तद्विपयप्रका- 
शोविशदएब | अतः सब्बत्र प्रकाशांशेडवैशद्य। न सम्भवति । विषयेऽपि स्वरूपे 
प्रतीयमाने तदूगत-करतिपय विशेषाप्रतीतिरेवाचेशद्यम्‌; तस्मादविषये निठ्विशेपे 


प्रकाशमात्रे त्रह्मणिस्वरूपे प्रकाशभाने कतिपय-विशेपाप्रतिपत्ति रूपावेशद्य' नाम 


अज्ञान-काय्य न सम्भवतीति | अपिच, इदमविद्या-कार्य्यमवैशद्य' तत्वज्ञानोद्‌- 
यान्निवत्तते न वा ? अनिनृत्तावपवर्गाभावः, निवृत्तौ च वस्तु कि रूपमिति विवेच- 
नीयम्‌ | विशदश्वरूपमिति चेत्‌; तद्विशद aed प्रागास्त वा न.वा ? अस्ति चेत्‌, 
अविद्या कार्य्येमचैश्य' तन्निदवत्तश्च न स्याताम्‌ । नो चेत्‌ मोदस्य कार्य्येतयाऽनि- 
त्यता स्यात्‌। अस्याज्ञानश्याश्रयानिरूपणादेवासम्भवः Gea: | अपि च. 
अपरमार्थेदोप-मूलश्रमवादिना निरधिष्ठानश्रमासम्भवोऽपि दुरूपपादः, WAR 
भूतदोप-दोपाश्रयत्वबत्‌ अधिष्ठानापारमार्थ्यऽपि MATT: | ततश्च ASAT 
त्मेवस्यात्‌ ॥ १०१॥ 





यदि at कहा जाय कि, यह अज्ञान स्वयं अनादि सिद्ध सोई अज्ञान एक ही समय 
में, ब्रह्म का afaa तथा व्रह्म-स्वरूप-तिरस्कृति, दोनों को सम्पादन करता है | अतएव, 
इसमें फिर पूर्वोक्त अनवस्थ! दोप का सम्भावना नहीं रहती । नही',- यह भी ठीक नही' है 
ब्रह्म जब स्वयं अजुभूति स्वरूप तब, पहिले स्वरूप समाच्छादुन sada, साक्षित्व हो हीं 


१ 


es, NY 
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नही' सकते । यदि कहिये कि अपर कोई कारण से स्वरूप aga होता दे-अज्ञान से नही" 
सो उसमें भी, अज्ञान का अनादित्व कल्पना परित्यक्त हो पड़ेगी । इसमें जो अनवस्था दोप- 
सो पहिले ही कहा गया। विशेषत:, ब्रह्म स्वयं agaga न Os भी, यदि अज्ञान की 
साच्ची होते, तब तो, उनको केवल मात्र स्वानुभव रूपता fag न हो पाती | 

और भी एक बात पूँछी जाती हे कि, अविद्या तिरोहित ब्रह्म में कुड भी प्रकाश 
रहता है या नही ९ सो, प्रकाश ही जब उनका मात्र 4167, तब फिर, वह प्रकाश ही 
जब न रहा तब उनमें wer क्या-तत्र तो बरह्म तुच्छ ही हो पढ़ा | और, कियत्‌ परिमाण- 
प्रकाश को होने में यह जिज्ञास्य हे कि, सत्‌, चित्‌, आनन्दमय ब्रह्म का कोन AN अप्रका- 
शित और कोन अंश प्रकाशित रहता है? विशेपतः अंश हीन निर्विशेष, एक मात्र 
प्रकाशात्मक ब्रह्म में जब दो भाव रह ही नही' सकते तब, ऐक ही दम, प्रकाश और अ्रप्रकाश- 
दोनों धर्मों की अवस्थिति कभी संगत नही' । 

यदि कहिये कि, बहा सञ्चिदानन्दुमय होते हुये भी, अविद्या से उनका स्वरूप ढक 
जाता हे, gat से उनका अविशद रूप मालूम होता है | किन्तु, प्रकाश ही मात्र जिनका 
स्वरूप तिनकी विशदता या अविशदता-सो कैसी ? श्रभिप्राय यह है कि, जो पदार्थ अंश 
युक्त, सविशेप तथा अपर प्रकाश के बशीभूत,. उसको जो सम्पूण प्रकाश सोई विशदता, 
और कुछ अंश विशेष का प्रकाश सोइ अविशद्ता | तिसमें जो अंश, ज्ञान के बशीभूत न हो, 
सो अंश प्रकाश न रहने से निर्मल प्रकाश नही रहता, और जो अंश ज्ञान गोचर होता है 
उस भ्रंश का प्रकाश स्वत ही विशद रूप, Bada कही' भी प्रकाशांश की अविशदता सम्भव 
पर नही' | कोई वस्तु का स्वरूप प्रतीति का विपय होते हुये भी तदूगात कुछ कुड विशेष 
विशेष अंश प्रतीतिगम्य न होने से उसका प्रकाश या प्रतीति को अविशद कहा जाता हे । 
qaaa, इन्द्रिय का अविषय, निर्विशेष अथ च मात्र- प्रकाशमय ब्रह्म जब स्वयं ही प्रकाश- 
मान, तब, agaa कतिपय विशेष अंश की अतीति में अज्ञान जनित अविशद॒त। की 


सम्भावना कभी नही“ हो सकती है । 
अपि च, अविद्या-ससुद्भूत उस अवि शदता तस्वज्ञानोदृय से निवृत हो amd या 


wet ? fara न होने से अपवर्ग-मुक्ति नहीं हो सकती । और, जो तो, तत्वज्ञान सै 
निवृत्त हो, तो भी,वस्तु का प्रवृत स्वर्प-सो किस प्रकार -सो विवेचन योग्य ; यदि विशदुता 


(१६० ) & श्रीसाष्यम्‌ & १ पाद. ; 

अ त र? -. r . ga A » 

यदुक्तम्‌; अनुमाने नापि भावरूपमन्लानं सिध्यतीति; तद्युक्तम्‌ ; अनुमान, 

सम्भवात्‌ | AG SAGA | सत्यमुक्तम्‌, TACT तत्‌; अज्ञानेडप्यनसिमता. 
नान्त घने Ss 

ज्ञानान्तर- साधनेन विरूद्धत्वाद्‌ हेतोः | तत्र अज्ञानान्तरासाधने हेतोरनेकान्य, 


साधने च तदज्ञानमज्ञानसाक्षित्बं निवारयांत ततश्चाज्नन कल्पना निष्फला स्यात | 





हष्टान्तश्च साधनविकलः, प्रदीप प्रभाया अप्रकाशिवाथ -प्रकाशकत्वाभा. ः 


वात, सर्व्ह विज्ञानस्यैव प्रकाशकत्वम्‌ । सत्यपि दीपे ज्ञानेन विना विषय-प्र्ञा 
शाभाबात्‌ | इन्द्रियाणामप ज्ञानोत्पत्ति हेतुत्वसेव, न प्र साचा प्रदीप प्रभा. 
ang चचुरिन्द्रियस्य ज्ञान मुत्पाद्यतो विरोधि-तमोनिरसन द्वारेणोपकारत्वमाऱ. 
मेव । प्रकाशक ज्ञानोसत्तौ व्याम्रियमाण चचुरिन्द्रियोपकारकत्व हेतुत्वम्‌ अदे 
दीपस्य प्रकाशकत्व व्यवहार: | ARATE दुल्य-प्रकाशकत्वाभ्युपगमेन दीप. 
प्रभा निदिता; अपितु, ज्ञानस्यैव स्वविषयावरण निरसनपृव्बेक प्रकाशकत्वसंगी- 
कृत्येति चेत; न, नहिं विरोधि-निरसनमात्रं प्रक्राशकत्वम्‌ ; अपित्वर्थ परिच्छेदः, 
n oo 
को ही प्रकृत स्वरूप कहा जाय, तो उसमें भी जिल्लास्य यह है कि, वह विशद स्वरूप, 
अज्ञान सम्बन्ध का पूर्व में भी विद्यमान था या नही' ? विद्यमान रहने में उस विशद 
स्वरूप में अविद्या जनित ग्रवेशद-मालिन्य तथा उसकी aga उभय ही aama 
शरोर, “विशद स्वभाव पूर्व में नही' था?-यों कहने में भी सुक्त फल-सो जन्य हो पढेगा 
और उसकी अनित्यता दोप होगा | विशेषतः आलोच्य ज्ञान की प्रकृत आशय निरूपण ही 
जय RAA, तब अज्ञान कल्पना भी सम्भव पर नही ,- सो यह भी बात कही जा चुकी है, 
पहिले ही | 
TA, जिन्होंने कहे हैं-'अम का मुल जो दोष सो ager, naga कोई ऐक 
EA पदाथ को आश्रय न करके-निरधिष्ठान भाव में कभी अम उपज नही' सकते” । उनको 
“है कहना भी गलत हे | क्यों कि, भम का सूल कारण जो दोप, सो जैसे असत्य भूत- 
` ढोपान्तर के आश्रित, वैते ही अपदार्थ या असत्य अधिष्ठान में रह करके भी भमोत्पत्ति 


होगी-पो उसमें भी क्या वाधा है | सुतरां, निरधिष्ठान भ्रम सम्भावित होने से ही सगवंगून्य 
चाइ फाट पड़ेगा | १०३ y 








eater . छै मरथमोध्यायः (१६१ ) 
। a नाना”. 
A 
gaat योग्यतापादनसिति यावत्‌ तत ज्ञानस्मैव | 
शितार्थप्रकाशकत्वस गीतम्‌ ; तहींन्द्रियाणामुपकारकंत 
कत्वमंगीकरणीयम्‌ | तथासति तेषां स्वनिवर्त्य- 
वैकान्त्यामत्यलमनेन | 


RET कारकाणामप्यप्रको-' 
EN - ९ 
मत्वनाप्रकाशिताथ प्रकाश- 
स्त पड Çs 0 
वेरूवन्तरपूटवकत्वाभावात्‌ हेतोर- 


रिप्रयोगा₹चः-विवादाध्यासितमङ्ञानं न ज्ञानमात्र जद्याञ्रयम्‌; अन्जान, 
त्वात्‌, शुक्तिकादि Saag ; जञातराश्रयाहतत्‌ । विवादाध्यासितमज्ञानं न ज्ञाना- 
ROL; अज्ञानत्वात्‌ , शुत्तिकाययज्ञानवतू; विषयावरशंहि तत्‌ । विवादाध्यासितः 
मज्ञानं न ज्ञान निवत्यम्‌ ; इानविषयानावरशत्वत्‌ , यत्‌ ज्ञाननिवत्यमज्ञानं, तत्‌ 
ज्ञानविषयावरणम्‌ ;यथाशुक्तिकाय ज्ञानम्‌ । ब्रह्मन ज्ञानारपदं, ज्ञातृत्वविरह्ात घटाः 
दिवत्‌ । श्रह्मज्ञानावरण॒म्‌ , ज्ञानाविषयत्वात्‌ ; यदज्ञानावरणं तजूज्ञानविषयभूतम्‌; 
यथा शुक्तिकादि । ब्रह्म न ज्ञा ननिवर्त्याज्ञानं ज्ञानाविषयत्वात्‌, यत्‌ ज्ञाननिवर्त्या- 
शानं, तत्‌ ज्ञान विषय भूतम्‌; यथा शुक्तिकादि। विवादाध्यासितं प्रमासज्ञानं खः 
प्रागभावातिरिरक्ता ज्ञानपूर्वकं न भवति,प्रमाणज्ञानत्वात्‌ , भवदभिमत्ताज्ञानसाधन 
प्रमाणज्ञानवत्‌ | शानं नवस्तुनो विनाशकं, शक्तिविशेपोपवृ ह विरहे सति ज्ञान 
त्वात्‌. यडस्तुनो विनाशकं, तच्छक्ति विशेषोपबृ हितं ज्ञानमश्ानञ्चटृष्टम्‌; यथे 
शवर-योगिप्रश्रतिज्ञानम्‌ ; यथा च सुदूयरादि | भावरूप सञ्चान न ज्ञान विनाश्यम्‌ 
भावरूपत्वात्‌ ; घटादिवदिति ॥ १०२ ॥ 


सो भी युक्ति विरुद्ध है, क्यों कि, वैसा अनुमान कभी सम्भव पर नहीं | खो क्यों | वैसा 
अनुमान तो प्रदर्शित भया है ? हां, प्रदर्शित भया है, सो ठीक है, लेकिन, वह दुरुक्त है 
EL विरुद्ध ) | कारण-अग्रकाशितार्थ-प्र क्ाशकत्व, रूप जो हेतु द्वारा अज्ञान को साधन 
किया गया,-लो आपका अभिप्रेत व होने से भी, उसी हेतु से ही, अज्ञान श तागा तर 
सिद्ध हो जाता है सुतरां, वह हेतु sea विषया विरुद्ध है। और, यदि उस a 
परज्ञान ही का साधन न हो, तब भी, हेतु का अनैकास्तत्व रूप और एक ह ड i 
होता है, और आपर अज्ञान का साधन करने से भी, बही अज्ञान ही आत्मा m a 
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साचित्व को मिटा रहा है । सुतरां, अज्ञान कल्पना की कोई आवश्यकता नहीं । 

अर, पूर्वोक्त इष्टान्त भी ( प्रदीप भी ) अज्ञान का सावत्व साधने के श्रनुकूल 
नहीं हो रहा हे । कारण- प्रदीप प्रभा कभी भी अप्रकाशित वस्तु की प्रकाश नहीं करती है, 
क्यों कि, ज्ञान ही सर्वत्र मात्र वस्तु प्रकाशक होता है । इसीसे, प्रदीप रहते हुये भी, 
ज्ञान व्यतीत कोई वस्तु का प्रकाश नहीं होती । और, उ दाहृत इन्द्रियां भी ज्ञानोत्पत्ति ही 
की साधन -किन्तु, वस्तु प्रकाश के कारण नहीँ, उल्लिखित प्रदीप प्रभा भी केवल चाव_प- 
६. नोत्पत्षि का प्रतिबन्धक-भअज्ञान रापि को अपनीत करती हे, इसी टे, वह चाच प ज्ञान 
के उपकारक मात्र | ( किन्तु, साचात में ज्ञानोत्पादक नहीं ) वस्तु प्रकाशक ज्ञान- समुत्पादन 
में चक्रिन्ट्रिय ही कार्य्यंकरी, प्रदीप प्रभा तत्रत्य अन्धाकार अपसारित करे चक्ष, की 
सहायता मात्र करती हे, gata, प्रदीप प्रभा को “प्रकाशक? करके व्यवहार की जाती । 
येदि afea कि, आप सव, प्रदीप प्रभा को ज्ञान के ही अनुरूप प्रकाशक करके नहीं 
मानते, और, उस अभिप्राय पर ag दृष्टान्त भी नहीं दी गायी, परन्तु, मात्र ज्ञान ही, जो 
स्वविपय का थावरण विनाश- पूर्वक विषयों को प्रकाशित करतः हे, केवल इसी भाव को 
दर्शाने के लिये -ag दृष्टान्त दिया गया हे | नहीं, लो. भी नहीं होगा । केवल ज्ञान-प्रति- 
बन्धक निवारण ही को “प्रकाशकत्व? नहीं कहा जाता, परन्तु, Fras जेवा स्वरूप, सो 


Gar निरूपण करके उस वस्तु को लोक व्यवहार का उपयुक्त करने का नाम: “HITS | 


इश प्रकाशकत्व धर्म सो, सत्राय ज्ञान के और किसी में नहीं रह शकती | यदि, ज्ञानो - 
पकारक faa को भी “अप्रकाशिताथं प्रकाशक? करके सानाजाय्र तब भी ज्ञानोत्पति की 
प्रधानतम-साधन या महाय, इन्द्रियों को भी “अप्रकाशितार्थ प्रकाशक? करके स्वीकार 
करना पड़ेगा, तब तो आपका पूर्व प्रदर्शित ( अप्रकाशितार्थ प्रकाशकत्वात्‌ ) हेतु सो भी 
अनेकान्ट्य -द्रयभिचार-दोप से दूपित हुवा, कारण -इन्द्रिय समूह, कार्य करने के पूर्वे मे, 
उनसे निवरण-योग्य अपर कोई वस्तु नहीं रहता है। अतएव, gla अलम्‌ अनेन | 
विशेपत: -aga का भाव GRA साधन के AGRA में FA अनुमान प्रद शत 
भया है, तत्‌ प्रतिक् न में भी aa ही अनुमान की जा सकती. (१ )>विवादास्पदी भूत अज्ञान 
कभी शुद्ध ज्ञानमय बरह्म में आश्रित नहीं रह सकती, कारण -यह अज्ञान, दृष्टान्त यथा 
शुक्तिकादि विषयक अज्ञान | यह अज्ञ।न भी अज्ञान ही हे, किन्तु, यह ब्रह्म में नहीं रहता- 
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अथ उच्येत, WTA भावरुपाणां पृव्वज्ञानोत्पन्नानां. अयादीनां | 
ब्रिनाशोट्टश्यत इति | नेवम, न हि ज्ञानेन तेषां विनाशः, क्षणित्वेन तेषां स्वयमेव 
बिनाशात; कारण निवृत्या च पश्चादनुत्तपत्तेः | क्षशिक्रत्वन्व तेपां ज्ञानवदुत्पत्ति 
रहता है ज्ञाता- श्रान्त पुरुष में । (२)-विवादास्प दीभूत अज्ञान कभी ज्ञान. का आवरण नहीं 
हो सकता कारण -चह अज्ञान, इष्टान्त-यथा शुक्तिकादि विषयक ATA, सो अज्ञान, 
शुक्तिकादि विषय को ही शाबूत करती है । (३) - विवादास्पद्रीसूत अज्ञान कभी भी ज्ञान- 
निवर्त्य नहीं, ( ज्ञान से वह अज्ञान नाश नही हो सकता ) । क्यों कि वह ज्ञान-विपय को 
Wad नही' करती । जो अज्ञान ज्ञान से निवारणीय सो ज्ञान के विपथ को aga करता 
ही हे | दष्टान्त-यथा शाक्तिक दि विषय में अज्ञान-( सो अज्ञान ही सत्य ज्ञान का विपय- 
शुक्तिकादि को आच्छाइक हे ) ( अब प्रकृत विपय में जो सब की संगति प्रदर्शित भया )- 
१ घटादि जड़ पदाथों' में, जैसे ज्ञातृत्व धर्म नहीं हे, बह्म में भी, वैसे ही, ज्ञातृत्व नही' 
है-अर्थात्‌ दह ज्ञाता नही” हो सकते, अतएव, वह अज्ञान का आश्रय भी नही' हो सकता | 
२-अज्ञान कभी ब्रह्म को आघ्रृत्त नही कर सकते, कारण-चह कभी ज्ञान के विषय नहीं i 
होते-(अज्चेय) जो पदार्थ अज्ञान से आवृत्त होता है, सो ज्ञान का विपयीभूत होता ही है । 
दृष्टान्त- यथा-शुक्तिका श्रश्वुति- ( ज्ञान के विषय होने के कारण ही, शुक्तिकादि agaga 
रहता हे ) | ३-ब्रह्म विपण्क अज्ञान कभी ज्ञान निवदेनीय agi, क्‍यों कि वह ज्ञान का 
श्रतिपथ - अज्ञेय | जिलको अज्ञान ज्ञान से निवारित होता है सो, निश्चय, ज्ञान का भी 
fara इृष्टान्त--यथा शुक्तिका प्रभ्ठति | ४--विवादास्पदीभूत प्रमाणज्ञान कभी स्वीय प्रागभावा 
faites अज्ञान पूर्वक adi हो सकते, कारण - वह प्रमाण जनितज्ञान । इसका. दृष्टान्त aT 
हीमा अभिप्रेत अज्ञान -साधक 5 माण ज्ञान । ५--ज्ञान स्वभावत; कोई वस्तु विनाशक नही 
होता है, कारण--वह अपर शक्ति के साहाय्य रहित ज्ञानमात्र | देखा जाता है कि, जिससे 
वस्तु विनाश होता हे, वह, ज्ञान ही हो चाहे अज्ञान ही हो, निश्चय करके अपर शक्ति | 
विशेष की agaa प्राप्त होता है,-जैते ईश्वर को ज्ञान तथा योगि प्रभ्वति महापुरुपों को 
ज्ञान, सुदूररदि भी इसकी अपर दृष्टान्त | ६-भाव रूपी अज्ञान कभी ज्ञान से विनष्ट नही 


हो सकता, क्यों कि, वह आव पदार्थ, दृष्टान्त था घटादि । १-२॥ 
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कारणसन्निधान एवोपलव्धेः, अन्यथालुपलव्धेरचावगम्यते | अणिकव्वेच तेषां 
भयादीनां भयादि हेतुभूत ज्ञान सन्तता वविशेपेण सर्व्वेधां ज्ञानानां भयाद त्पत्ति 
हेतुत्वेनानेक भयोपलव्धि प्रसंगाच्च । स्वृप्रागभाव व्यतिरिक्त- वस्त्वन्तर Was 
मिति व्यथ विशेषशोपादानेन प्रयोगङुशलता चाविष्कृता । अतोनानुमानेनापि 
भावरूपाज्ञानसिड्धिः । श्रृतितदर्थापत्तिभ्यामज्ञानासिद्धि रनन्तरमेव वक्ष्यते । 
मिथ्यार्थस्य मिध्यैवोपादानम्‌ भवितुमर्हतीति एतदपि “न विलक्षणात्‌' ब्र०्सू९ 
२-१-४ | इत्येतद्धिकरण न्यायेन TREI | अतोऽनिव्वंच नीया ज्ञान विषया न ' 
कदाचित्‌ अपि त्रतीतिरर्ति। प्रतीतिश्रान्तिचाधे रपि न तथाभ्युपगसनीयम्‌ प्रेतीय- 


मानमेत्रहि प्रतीतिश्रान्ति-वाधविपयः। आभिः प्रतीतिभिः प्रतीत्यन्तरेण॒ चानुपलः ` 


वधम्‌ ( ? ) आसां विषय इति न युज्यते कल्पलुम्‌ | 

शुक्त्यादिपु रजतादि प्रतीतेः, प्रतीतिकालेऽपि तन्नास्तीति वाधेन चान्यस्या- 
न्यथाभानायोगाच्च सदसदनिव्वेचनी यमपूर्ट्वमेचेदं रजतं दोषवशात्‌ प्रतीयत इति ` 
कल्पनीयमिति चेत्‌; न, तत्‌ कल्पनायामप्यन्यस्यान्यथाभानस्या वर्जेनीयत्वात्‌; 
अन्यथाभानाभ्युपगमादेव स्व्याति-प्रबृत्ति-चाध-श्रमस्वानाझुपपत्तेरत्यन्तापरिदृः 


e 


घ्टाकारणक-बस्तुकल्पनायोगात्‌ कल्प्यमानं हीदमनिव्वेचनीयम्‌, न च तदानीम- ˆ 
नि्व्वंचनीयमि तिप्रतीयते; अपि तु परमार्थं रजतमित्येव । अनिट्वंचनी यमित्येव ` 


प्रतीतं चेत्‌; भ्रान्ति - बाधयोः प्रवृत्तेरप्यसम्भव: । अतोऽन्यस्यान्यथाभानविरहे 
प्रती ति-प्रवृत्तिवा ध-भ्रपत्वानामनुप पत्तेः, तस्य अपरिहाय्यंस्वाच्च, शुक्त्यादिरेव 
रजताद्याकारेणाचभासत इति भवताभ्युपरन्तव्यम्‌ | 


स्व्यात्यन्तरवादिनाञ् सुदूरमपि गत्वा अन्यथावभासोऽवश्याश्रयणीयः,-असत्‌ 
SI Ta सर त्मना;आत्मख्याति Ta चाथात्मना;अस्व्याति पच्चेडप्यन्यविशेषणम्‌ ' 
अन्यविशेपणत्वेनःज्ञानद्वयमेकत्वेन च;विषयासदूभावपत्षेऽपि विद्यनानत्वेन। किव, © 
«“अनिव्वेचनीयमपठ्वेरजतमत्र जातम्‌'इतिं वदतातस्य जन्म-कारणं च HS AANA तावत्‌ 


तत्‌ प्रतीतिः, तस्यास्तदूविषयत्वेन तदुत्पत्तेः प्रागात्मला भायोगात्‌ | निव्विषयाजाता 
agaa तदेव बिषयीकरोतीति महदतामिदसुपप!दनम्‌। अथेन्द्रियादिगतो दोषः; 


न. 
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तन्न, तस्य पुरुषाश्रयत्वेनाथेगतकाय्यरस्योत्पादकत्वायोगात्‌ । नापीन्द्रियासि, तेषां 
ज्ञान-कार स॒त्वात्‌ । नापि दुष्टानीन्द्रियासि तेषामपि स्वकाय्यभूते ज्ञान एव हि 
विशेष करत्वम्‌ । अनादि -मिथ्याज्ञानोपादनत्वं तु पृर््षभेवनिरस्तम्‌ | 

किञ्च, अपृव्वेमनिव्वेचनीयमिदं वस्तुजातं रजतादिं बुद्धि-शव्दाभ्यां कथः 
मिव विषयीक्रियते, -न घटादिवुद्धि-शब्दाभ्याम्‌ ? रजतादिखादृश्यादिति चेत; तर्हि 
तेत्‌ सद्दशमित्येव प्रतीति -शाव्दौस्याताम्‌ | रजतादि-जाति योगादिति चेत्‌; सक्रि 
परमार्थभूता ? उतापरमाथंभूतावा ? न तावत्‌ परमार्थभूता, तस्या अपरमाथोन्व- 
यायोगात्‌ | नाप्यपरमार्थभूता, परमार्थान्वयायोगात्‌ अपरमार्थे परमार्थे बुद्धि- 
शब्दयोर्निवीहकत्वायोगाच्चेत्यलम्‌ अपरि खतकुतक निरसनेन ॥ १०३ ॥ 











यदि कहा जाय कि, वाधक ज्ञान ( को ) उपस्थित होने से,प्राथमिक भय समुस्पा > 
दित भय-कम्पादिकों का विनाश होते देखा जाता है। नहीं, ऐस। मानना अडुचित है। 
कारण,-उसमें, ज्ञान द्वारा, जो ततकालोत्पन्न भयादिकों का विनाश होता है, सो नहीं, 
क्यों कि, भय कम्पादि जो भाव सो स्वयं ही क्षणिक, ताते अपर ( उपाय ) से उनके 
विनाश का कोई आवश्यक नहीं | परन्तु ज्ञानोदय के साथ आम के कारण सिट जाता दै, 
सुतरां, कारण के अभाव में, aqad भय कस्पादि भी फिर नहीं उपजते -नित्रृत्ति हो जाती | 


ज्ञान के न्याय भयादिभि जब उत्पत्ति कारण के सदू भाव ही से प्रतीति होती है- असद्भाव 
से प्रतीति नही' होती हे, sata भयादिकों का चणिकत्व सहज ही में जाना जाता है। पा- A 


rat पर, भयादिकों को क्षणिक न कहने से, अयादिको का कारणीभूतज्ञान aa धारा वाहिक 
रूप से चलता रहता है, तब, उसका प्रत्येक से, एथक yas एक पैक भयादि की 
सृष्टि होती है-ऐसा कहना चाहिये, gad, उसकी समछि में-इकट्ठा वहुसंख्यक भय की 
उपलब्धि हो सकती | और, “स्वीय प्रागभावातिरिक्त वस्ट्वस्तर-पूव्वेकः इस प्रकार FAT 
विशेषण के प्रयोग में भी, अलुमानकती केवल अपनी अबुम।न-पाण्डित्य ही दिखलाये हैं- 
फल ag भी नही' | अतपुव अनुमान ते अज्ञान का भावरूपत्व सिद्ध नहीं होता । श्रुति 
और . “अर्थापत्ति? प्रमाण से भी, भावरूप अज्ञान प्रमाणित नहीं हो सकते, इसके बाद ही 
सो प्रमाण की जायगी | 


( १६६ ) $ श्रीभाष्यम्‌ $ . १ पादः? सूत्र 





और, जो कहा गया है कि, सिथ्यापदार्थ का उगादान भो मिथ्या होगी, “न विल्- 
चणाव”-इस सूत्रोक्त युक्ति अनुसार उसकी भी समाधान की जायगी | अतएव, अनिर्वचनीय 
अज्ञान के अस्तित्व विपय में कुछ भी प्रमाण या प्रतीति नहीं हे | और केवल प्रतीति, 
आन्ति किस्ता चाध से भी अनिर्वचनीय aga के अंगीकार नही की जा सकती | क्यों 
कि, जो प्रतीति योग्य किम्वा अम और वाध विपयक सो, निश्चय करके प्रतीतिमान या 
विशेष रूप से उल्लेख योग्य होता है, किन्तु, उक्त प्रकार प्रतीति, न्ति तथा वाघ द्वारा 
किस्दा अन्य विध प्रतीति से भी, उस प्रकार कोई एक faqa का अस्तित्व कल्पना नही' की 
जा सकती | क्यो fe, वस्तु न रहने पर भी समय विशोप में उख प्रकार प्रतीति की उत्पत्ति 
होती हे । 


शक्तिकादि में रजतादि की da होति है, और, प्रतीति समकाल में भी “यह 
नही' हे- असत्‌? ऐसा वाध-मिथ्यास्व वोध परिहृष्ट होता है, अथच, एक वस्तु को अन्य 
ag रूप प्रतीति सो agaa हे। इन सब कारणों से, यदि, कहा जाय कि (यही) 
azaz रूप से निर्वाचन के श्रयोग्य-अ्रनिर्यचनीय शोर aga सोइ wa कोई पेक दोष 
चशतः प्रतीति होती है-ऐसा ही कल्पना करनी चाहिये | न, ऐसी भी ठीक नही होगी 1 
कारण -श्रनिर्वचनीयरव कल्पना करने से भी, एक arg का यो अन्य प्रकार प्रतीति, खो तो, 
परित्याग नही" की जा सकती | और, यह अन्यथाभाव स्वीकार करने से ही जब, अन्यथा 
ख्याति, वाघ या अम रूप में उसकी उपपत्ति (amaa ) हो सकते, तव फिर, नितान्त 
भ्रप्रसिद्ध निःकारण ( अनिर्वचनीय ) वस्तु कल्पना की कोई आवश्यकता नही' | और, 
यदि वा, यह अनिवचनीयस्व की कल्पना करना ही हो, तब भी, तत्काल में इसकी 
अनिवंचनीयत्व की प्रतीति रहनी चाहिये, अथ च इसकी प्रतीति, sa समय, कुछ भी नहीं 
रहती, वरं, उख रजत्‌ सत्य ही प्रतीत होती हे । रौर यदि कहिये कि, एतीति समय भी 


ag अनिवंचनीय करके ही £तीति होती है, तब भी तो, उल ज्ञान को “श्रम” नही' कह. 


सकते, ओर उसकी बाधा भी सम्भव पर नही', और, उस रजत को ग्रहण के लिये भी किसी 


> —— शा 
i ih यते. सह सक TT 


की प्रवृत्ति नही' हो सकती | श्रतपव,श्रम स्थल पर अन्यथा भान न रहने से जब, तद्विपयक 


siR वृत्ति तथा वाध कुछ भी संगत नदी होता, ओर, Trae में अन्यथाभ।न का 


१ जिज्ञासाधि & प्रथमोध्यायः ध ( १६७ ) 
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परित्याग के भी, जब, कोई उपाय नही, तव, शक्तिकादि ही, जो रजत रूप प्रतीति दोती 
हे, सो, आप को भी मानना चाहिये । 

अपरापर ख्याति-चादिया को भी बहु तक वितर्क के वाद -अ्वशेर अन्यथा भासत 
( अन्यथा ख्याति ) ही अवश्य स्वीकार करना पढ़ता है | तिनमें से naa ख्याति पच में 
चढी ्रन्यथाभाख ‘aq aed, आत्मख्याति में 'ज्ञेय पदार्थ स्वरूप, अख्याति में-*एक 
प्रकार विशेषण-विशिव्ट को अन्य प्रक्रार विशेपण-विशिष्ट रूप”, और, दो एथक-एथक 
ज्ञान को, विशेपण-दिशेष्य-भावापन्न पक ज्ञान रूप, और, “जो लोक ज्ञेय वस्तु का ग्रस्तित्व 
Rega नही” मानते, उनके q9 में भौ ज्ञेय पदार्थ की विद्यमानता रूप?) फलतः, अन्यथा 
ख्याति के ही आश्रय लेना पढ़ता है । ( आत्मख्याति रसत्ख्याति-रख्यातिः ख्यातिरन्यथा 
तथा fadaa ख्याति रित्येतत्‌ ख्याति पञ्चकम्‌ । ) तिनमें से-आतमख्याति-योगाचार चौद्ध 
मत, असत ख्य्राति-माध्यमिक वौद्धमत्‌, अख्याति-पूचं मीमांस मत, अन्यथाख्याति-न्याय 
मत, अनिर्वचन ख्याति-श्रीशङ्क मत । $ 

और furgi ने कहते हैं कि अ्रमस्थल में अनिर्वचनीय, अलौकिक रजत उत्पन्न होता 
है, तिनको भी, उख रजतोत्पत्ति की पंक कारण निर्देश करना चाहिये | प्रथमतः, रजत की 
प्रतीति झो रजतोत्पादक नही' कह सकते | क्यों कि, रजत उत्पत्ति के पहिले, उसकी 
प्रतीति agi हो सकती | और जो, प्रतीति प्रथमतः निर्विपय भाव में ही होकर, पश्चात्‌ 
रजत्‌ agaa करके, उसीको अपनी ग्रहणीय विपय करता है, सो यह भी अत्यन्त 
विष्मय कर युक्ति 2 शाली ! यदि कहिये कि, aq, safe इन्द्रिय गत दोप ही उस रजत. 
का उत्पादक, सो भी नही' हो सकता, और, दृष्ट पुरुप गत वह दोप भी दृश्य विपय में 
काय्यं ससुत्पादन नही' कर सकता | इन्द्रियों को सी रजतोत्पादक नही कहा जा सकता | 
क्यों किं, वह aa केवल ज्ञानोत्पादक-डिपय उत्पादक नही l अविकृति इन्द्रियां, यदि 
कारण न हो, विकृत gerat तो हो सक्ते ? नहीं, खो भी नही' क्यों कि, दुष्ट इन्द्रियों 
ने केवल स्वकार्य ज्ञान ही में Afasy घटाता है मात्र-कोई वस्तु उत्पादन नही' कर सकता 
आर अनादि मिथ्या ज्ञान, जो, उस रजंत का उपादान कारण नही' हो सकता, खो पूर्व मेव 
प्रतिवादित भया है अपिच, जिज्ञास्य यह हे कि, जागतिक समस्त वस्तु ही यदि saa 
अनिवंचनीय हो, तो फिर, वह केवल ही “रजत” शंब्द तथा तदुनुरूप वुद्धि की बिघय क्यों 


( १६८ ) Be श्रीभाष्यम्‌ § | १ पादः १सूत्र 
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अथवा-यथाथ सवे विज्ञानमिति वेद: विदाम्मतम्‌ | 
श्रृति-स्मृतिभ्य: ater सर्वात्मत्व न्प्रतीतितः ॥ 
“वहुस्याम्‌'इतिसंकल्पपृवेस्षष्ट-चाद्यू पक्रमे ।“तासां त्रिवृतमेकेकाम?इतिश्रुस्यैव चोदितम्‌॥ 
त्रिवृत्तचरणमेवबंहि प्रत्यक्षेणोपलभ्यते । यदग्ने रोहितं रूपं तेजसर्तदपामपि ॥ 
शक्लंकृष्णप्रथिव्याशचेत्यग्नावेवत्रिरूपता ।श्रुत्येबदर्शिता,तस्मात्‌सर्वेसवत्र संगता:;| १ 
पुराणेचैवमेवोक्त वेष्णवेसृष्ट युपक्रमे । नानावीर्या: प्रथग्भूतास्ततस्ते संहितंविना ॥ 
नाशक्तुवन्‌ प्रजाः स्रष्टयुमसमागम्यक्कत्स्नशः! समेत्यान्योन्यसंयोगंपरस्परसमाश्रयाः 
'महृदाद्याविशेषान्ता ह्यण्डम्‌' इत्यादिनातत.। सूत्रकारोपिभूतानां त्रिरूपत्वं तथावदत्‌। 
भूयात्मकत्वात्त्‌_भूयस्त्वादू त्र,३-१-२इतितेनाभिधाभिदा | सोमाभावेच पृतीकम्रहणं्रुति 
` चोदितम्‌]।सोमावयवसद्भावदितिन्यायविदोविदुः।त्रीह्यभानेचनी वारम णंब्री हिभावतः 
तदेवसद्दशंतस्य यत्तदूद्रव्येक देशभाक्‌ | शुक्त्यादौ रऽतादेश्च भाव:श्रुत्यैव चोदित 
रू प्यः शुक्त्या दि निर्देशमे दो भूयरस्वह्देतुकः। रूप्यादिसटृशशचायं शुक्त्यादिरपलम्यते॥ 
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होता है ? घट पटादि शब्द भी तदनुरूप बुद्धि का भी विपय हो सकता 0 अभिप्राय जब 
सब वस्तु ही मिथ्या हुवा, तो फिर, विभिन्न वस्तु की नाम भिन्न भिन्न क्यों प्रवीति होती 
हे ? सब वस्तु ही सब नाम तथा बुद्धि का विपय हो सकता ? यदि कहा जाय कि, प्रकृत 
wig आदि वस्तु के सादृश्य रहने से अनिर्वचनीय पदार्थ में भी वही रजतादि शब्द और 
तदनुरूप बुद्धि होती है ।उसमें भी, यह रजत सदृश’-इल रूप शब्द तथा प्रतीति हो 
सकती । ( ठीक रजत्‌ रूप प्रतीति नही होगी ) | पुनः यदि कहा जाय, “इन सब पदाथों 
में भी रजतादि-गत जाति रहती है, उसी कारण से.. प्रकृत wa प्रभुति की सजातीय होने. 
से, उस श्रनिवंचनीय पदार्थ में भी रजत्‌ शब्द तथा रजत बुद्धि होती हे । भली बात, अब 
पुछा जाता है कि, सो रजतादि जाति क्या यथार्थ या श्रयथाथे ? छो यथां नहीं हो | 
सकता, क्यों कि, तब तो agaga रजत में अनुगत नही' रह सकते-( मिथ्या की वाधा में 
सत्य की प्रतीति हो सकती dt) | अयथाथ भी नहीं उसमें, वह सत्य ज्ञाति, खो कभी 
मिथ्या में धम्बन्ध नही रह सकते | Aghia: अयथार्थ चस्तु में यथार्थ बुद्धि सम्पादुन करने की. 
शक्ति उसकी नही है | अतएव, असार Has से क्या प्रयोजन 2 ।१०३॥ 


जिज्ञासाधि, ; ४ प्रथमोध्यायः ४ ( १६६ ) 








अतस्तस्यात्र सद्‌ भावःप्रतीतेर पिनिश्‍चित:।कदाचिच्चक्षुरादेरतु दोषाच्छुक्त्यंशवजित 
रजतांशो ग्रहीतो5तो रजतार्थीप्रव्तेते । दोष हानौ तु शुक्तंयशो शृद्ीतेतन्निबतत ॥ 
अतोयथार्थ रूऱ्यादि-विज्ञानंशुक्तिकादिंधु | वाध्यवाघंक भावो5पि भूयरत्वनोपपद्मते॥ ` 


, शुक्तिमूयस्त्ववैकल्य - साकल्यग्रहरूपत:| नातोमिथ्याथ -सत्याथ विषयत्व निवन्धनः॥ 
एवंसवेस्य सर्वत्वे व्यवहार व्यवस्थितिः ॥ भाष्यकार: | 


स्वप्ने च प्राणिनां पुण्य पापानुगुणं भगवतैव तत्तत्‌ पुरुपमात्रानुभाव्या 
तत्तत्‌ कालावसानारतथाभूताश्चाथोः सज्यन्ते | तथाहि श्रुति: स्वप्नविषया-न तत्र 
रथानरथ योगा न पन्थानो भवन्ति, अथ रथान्‌ रथयोगान्‌ पथः ast 
न तत्रानन्दा मुद: प्रमुदो भव॑न्ति, प्रथा नन्दान्‌ मुद: प्रमुदः सुजते । न तत्रा 
वेशान्ताः पुष्करिण्यः स्रवन्त्यो भवन्ति,अथ वेशान्तान्‌ FACT: स्वन्त्यःसुजते, 
सहिकर्ता “वृहदा ०-६-३-१०। इति। यद्यपिसकलेतर पुरुषाचुभाव्यतया तदानीं 
न भवन्ति, तथापि तत्ततपुरुप मात्राहुभाव्यतयातथाविधानर्थानीश्वरः सजति,सहि- 
कत्ता | तस्य सत्यसंकल्पस्याश्चय्यं शक्तेस्तथाविघंकत्त, त्वं सम्भवतीत्यथः। 

'य एप सुप्तेषु जागस्ति कामं कामं एरुपो निर्मिमाणः | तदेव शुक्र तदूजरह्म तदे 
बामृतसुच्यते | तस्मिन लोकाःश्रिताः सर्वे तढुनात्येति कश्चन WW कठ° २-२-८। 
इति च । सूत्रकारेपि “सन्ध्ये सृष्टिराहहि? | “निम्मांतारञ्खे केपुत्रादयश्च-त्रश सू०- 
३।२।१-२। इति सूत्रद्वयेन, स्वप्नेष्वर्थेषु जीवस्य स्ष्ट्रत्वमाशंकय-'मायामात्रन्तु 
कात्‌ स्न्येना नभिव्यक्तस्वरूपत्वात्‌-ब्र० सू० ३-२-३ । इत्यादिना न जीवस्य संकरः 
ल्प मात्रेण स्नष्ट्रत्वमुपपद्मते | जीवस्य स्वाभाविक सस्यसंफल्पत्वादेः कृतस्नस्य संसार 
दृशायामनभिव्यक्तस्वरूपत्वादीश्वरर्येंब तत्‌ तत्‌ पुरुष मात्राबुभाव्यतयाआश्चय्य- 
भूता सष्टिण्यिम्‌ | 'तर्मिन्‌लोकाः श्रिताः सर्वे तडुनात्येति कश्चन? | इति परमात्मेव 
तत्रस्षष्टेत्यवगम्यते, इति परिहरति | अपवरकादिषु शयानस्य स्वप्नदृशः स्वदेहेनैव 


देशान्तर गमन राज्याभिषेक -शिरश्छेदादयश्च पुण्य पाम फलभूतः शयानद्‌ ह- 
सरूप-संस्थानदेहान्तरसष्ट'या उपपद्यन्तं ॥ १०४ Il 


` 


अथवा, aq परिडतों का अभिमत-“श्रुति स्मृति sala शास्त्रानुसार जाना 
जाता है कि समरत वस्तु दी सर्वात्मक, अंतएव, समस्त ज्ञान ही सत्य-यथाथ ।' “वहुश्यासं ` 


० 
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इस संकल्प पूर्वक, सृष्टि प्रदशनाथ ( छान्दोग्ये ) जो प्रकरण ase भया है, उसी में स्वयं 
भति ही कही है कि, “हम बहु होंगे? ( अनन्तर सूक्ष्म भूतां को सृष्टि करके इच्छा किये) 
उन अविमिश्र yal का प्रत्येक को "त्रिवृत्‌? करूँ | यह fase करण-परस्पर मिश्रण भाव 
प्रत्य से भी जाना जाता हे-अग्नि की जो लोहित बं सोइ तेज का रूप, जो शुकज्ञ रंग 
सोइ जल का रूप और जो कृष्ण बण सोइ पृथ्वी का रूप । इस प्रकार से, श्रुति एक रिन 
में ही रूपत्रय का समावेश प्रदर्शन किये हैं । अतएव, सब भूतो में ही सव भूत सम्मिलित 
हैं । श्री विष्णु पुराण के सृष्टि प्रकरण में कहा गया हे कि, नानान शक्ति सम्पन्न भूत समूह 
agaa होकर भी, प्रजा सृष्टि में समर्थन भये, ताते aa भूता ने सम्मिलित होकर तथा 
परस्पर को परस्पर की आश्रय करके, 'महत्तत्व से लेकर, स्थूल भूत तफ समस्त ब्राण्ड को 
बनाया हे । स्वयं ब्रह्मसूत्र-कार भी  सवंभूर्ता की त्रिूपता-सस्मिश्रित भावज्ञापन के Fat 
कहे हैं “यद्ध तु समस्त भूत ही भयात्मक, मात्र आधिक्य अनुसार ऐक एक नाम से व्यवहृत 
होता है'-इत्यादि । “वेद में?, 'सोमलता? के अभाव में “पूतिका?-अहण की व्यवस्था है, 
न्याय fagi ने कहते हैं कि, पुतिका में सोमलता का अवयव विद्यमान है, इसी कारण से 
Sat विधान aat है | और, नीवार ( तिन्नी ) में ब्रीहि के सादृश्य हे, तभी, वीहि के अभाव 
पर नीवार eu की व्यवस्था है | शुक्ति प्रति में, जो, रजतादि का सद्भाव, सो भी 
श्रुति सम्मत | मात्र, भागाधिक्य ही, यह शुक्तिं, यह रजत-इत्यादि भेद निर्देश की कारण। 
श॒क्तिकादिकों में, जो, deaths की सादृश्य परिलांक्षत होती है, सो, उसी से शुक्ति प्रभ्ृति 
में रजतादि की सद्भाव निश्चय किया जाता है| समय विशेष पर, ag, प्रथ्टति इन्द्रियो 
का दोष वशतः, शुक्ति की शुक्ति भाग छिप जाती है, aa, प्रभ्वति मात्र रजत भागको 
अहण करता है, और, उसी रजत के लिये तत्‌ प्रति प्रदत्त होतः है | पुनश्च, पूर्वोक्त दोप 
मिट जाने से शुक्तिस्व नयेन-गोचर होता हे, तब फिर faza होता दै | अतपव, शुक्त 
aza में जो, रजतादि ज्ञान, सो यथार्थ ही हे । केवल शुक्ति भाग के आधिक्य हेतु वाध्य 
वाधक व्यवस्था होती रहती है । ्र्थात्‌-जब शक्ति का असम्पूण अंश रजत भाग मात्र 
गृहीत होता है, तब, भ्रम रूप, और जब उसका सम्पूर्ण भाग ga होत है, तब सत्य 


रूप । और, प्रथमोक्त जो ज्ञान सो वाध्य तथा शेपोक्त ज्ञान सो वाधक होता ही दै | किन्तु, 
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मिथ्या या saa वस्तु की प्रतीति fag वाध्य-वाधक भाव नही' होता है । सब वस्तु 


. सर्वोत्मक होते हुये सी उस प्रकार आचिक्यानुसार svag की ब्यवस्था होती हैं | 


स्वप्न. काल में, भगवान जगत्पति ही प्राटीग्रॉके पाप पुण्यानुसार, प्रत्येक के 


भोगोपयोगी विषय समूह तथा तत्‌ कालोचित्‌ वाप्तना या संस्कार की सृष्टि करते रहते हैं । 
स्वप्नावस्था प्रकाशिका श्रुति भी कहे हॅ-“तहां पर रथ, श्रश्‍व किम्वा तदनुरूप पथ नहीं 


रहता, किन्तु, रथ, aza तथा पथ सृष्टि करते हैं | वहाँ पर आनन्द, सुत्‌ या प्रमुद नहीं 
रहा, किन्तु, वह सब we होता है | जलाशय, पुष्कर तथा नदी वहाँ नहीं है, किन्तु, वह 
सत्र निमित होता हैं । वह परमेश्वर ही वहाँ पर ( सबका ) कर्ता ।' यद्यपि, उस समय, 
सब के अनुभव-योग्य वह पदार्थे सकल नहीं रहता, तथापि परमेश्वर, भिन्न भिन्न पुरुष 
भोग्य वह सब पदार्थ सृष्टि करते हैं । क्यों कि, वास्तव में वही एक मात्र कर्ता-वद्दी सत्य 
संकल्प तथा अनन्त शक्ति सम्पन्न, सुतरां, उनके लिये, उस प्रकार कृत त्व, सम्भव पर 
दै-ही-है । 

‘maa निद्रित होने से भी, जो पुरुप ( परमेश्वर ) पर्य्याप्त परिमाण काम्य वस्तु 
निर्माण करते हुये जागते रहते हैं, वही शुक्र ( शुद्ध ), वही ब्रह्म तथा वही aga नाम से 
कथित होते हैं। लमस्त लोक उनको आश्रय करके रहता है | कोई भी उनको अतिक्रम 
नहीं कर सकता |? सूत्रकार-श्री वेदव्यासजी का भी स्वप्ना वस्था में सृष्टि का उल्लेख दै” 
तथा “कोई कोई ( जीव को स्वप्न कालीन ) पुशादि की निमांता कहते V-ga दोनों सूत्र रमे 


“स्वप्न पदार्थ की सृष्टि में, प्रथमतः जीव का कतृत्व शंका करके, परिशेष “क्यों कि, यथा 


यथ रूप से प्रकाशित नहीं होता, अतएव, वह सब पदार्थ केवल साया मात्र'-इत्यादि सूत्रों 
में कहे हैं कि, संसार दशा में जीवका सत्व संकल्पत्व qaa स्वाभाविक धमं समूह, जब, 
अनभिव्यक्त रहता है, तब, उस अवस्था पर, उसकी इच्छा मात्र से स्वप्न पदार्थ की सृष्टि 
कभी सम्भव पर नहीं | अतएव, परमेश्वर ही स्वप्नकाल में भिन्न भिन्न पुरुष के दर्शन योग्य 
विभिन्न विचित्र पदार्थ सृष्टि करते हैं | विशेषतः “समस्त लोक ही उनके आश्चित, कोई भी 
उनको अतिक्रम नहीं कर सकते |? इत्यादि श्रुतियों से भी, ततकाल विपे परमात्मा ही को 
सृष्टि कतृत्व जाना जाता है,-इसको कह कर स्वप्न कालीन जीव- सूष्टि-श का का समाधान 
किये हैं| और ग्रहास्यन्तरस्प्र निद्रित व्यक्ति भी जो, उसी अवस्था में स्वशरीर से ही देशा- 
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पीत शंखादी तु नयनवर्ति-पित्तद्रव्य सम्भिन्ना नायन रश्मयः शंखादिभिः 
संयुज्यन्ते । तत्रापि पित्तगत-पीतिमाभिभूतः शंखगत-शुक्लिसा न ग्रह्मते । अतः 
सुवणौचुलिप्त शंखवत्‌ “पीतःशंखः” इतिप्रतीयते । पीतद्रव्यं तद्गत पीतिमा चाति- 
सूक्ष्मतया Tawa ग्रहूयते | पित्तोपहतेन तु स्वनयननिष्क्रान्ततया अतिसामीष्यात्‌ 
सूक्ष्ममपि गृह-यते | तद्ग्रहृण जनित संस्कार सचिव- नायनर रिम भिद्रस्थमपिगृद्यते | 
जपाकुसुम-समीपवर्ति-स्फटिकमणिरपि ततप्रभाभिभूततयारक्त इति ग्रृह्मते । जपा- 
कुसुमप्रभाविततापि स्वच्छद्रव्य संयुक्ततया स्फुटतरमुपलभ्यत इत्युपलव्धि-व्यव- 
स्थाप्यमिदम्‌ | मरीचिका-जल ज्ञानेऽपि तेजः प्रथिव्योरप्यम्बुनो विद्यमानत्वादि- 
न्द्रियदोपेण तेज: प्र्थिव्योरप्नहदराच्चादृष्टवशाच्चाम्वुनों Asura यथाथत्वम्‌। 
लात चक्रे 5प्यलातस्य द्र ततरगमनेन सव्वंदेशा संयोगादन्तरालाग्रहृणात्‌ तथा 
प्रतीति रुपपद्यत | चक्र प्रतीतावप्यन्तरालाग्रहणपृठ्बंक-तत्तद शा संयुक्त तत्तद्वस्तु 
प्रहसमेव | क्तचिदन्तरालाभावादन्तरालाग्रहणम्‌ | alta शैध्यादग्नहयमिति 
विशेष: | अतस्तदपि यथाथेम्‌ दर्पणादिषु निजमुखादि प्रतीतिरपि यथार्था | दपणा- 
द्-प्रतिहतगतयो हि नायन रश्मयो दर्पणदि देश-म्रहणपूव्वकं निज सुखादि T: 
णान्ति । तत्राप्यतिशैष्यादन्तरालाम्रहणात्‌ तथाप्रतीतिः 
o Gsi दिगन्तरस्य अस्यांदिशि विद्यमानत्वादद्षष्टवशेनेतदिगंश वियुक्तो 
दिगन्तरांशो gaa | अतो दिगन्तरप्रतीतियथार्थव । ्िचन्द्र-ज्ञानादावप्यंशुल्यव 
ष्टम्भ-तिमिरादिभिर्नायन-तेजोगतिभेदेन सामग्री भेदात्‌, सामग्रीद्व्यमन्योन्य- 
निरपेक्षं चन्द्रम्रहणद्वय-ददेतुभंबति | तत्रेका सामग्री स्व देशाविरि०८ चन्द्र गृहणाति 
द्वितीया तु किञ्चिक्र गतिश्चन्द्र समीपदेशम्रहणपू््वंकं चन्द्र स्वदेशवियुक्त' ग्रह- 
णाति | अतःसामग्री येनयुगपद्द शद्वयविशिष्ट चन्द्र अहणेडपि ग्रहसभेदेन ग्राह्मा- 
कार भेदादेकत्वग्रहया भावाच्च “at चन्द्रो' इति भवति प्रतीति विशेष: । देशान्त- 





न्तर गमन राज्याभिपेक तथा स्वशिरश्छेदन आदि qua करता है, सो, उससे भी समभना 


चाहिये कि, qama fat, पापः पुण्य के फल से प्रकृत देह के अनुरूप अपर देह सृष्ट होता 
हे, और: sat देह से ही तात्‌कालिक aia सम्पन्न होता हे | ४०७ ॥ 
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रस्य चागृट्ीतस्त्रदेशचन्द्रस्य च निरन्तरम्रहशेन भवति । तत्र सामग्रीद्ित्व॑ 
पारमार्थिकम्‌ । तेन देशद्वयबिशिष्ट चन्द्रभ्रहणद्वयं च पारमार्थिकम्‌ । 
ग्रह्णद्वित्वेन चन्द्रस्यैव ग्राह्माकार द्वित्वंच पारमार्थिकम्‌ । तत्र विशेषण द्वय- 
विशिष्ट-चन्द्रमहणद्वयस्यैक एव चन्द्रीग्राद्य:, इति ग्रहणे प्रत्यभिज्ञानवत्‌ केत्रल 
aqa: सामर्थ्यांभावाच्चाक्षृषं ज्ञानं तयैवावतिष्ठते । इयोश्चच्षषोरेकसामगपरन्त- 
wef तिमिरादिदोष भिन्न' चाक्षुषं तेजः सामग्रीद्वयं भवतीति काययंकल्प्यम्‌ । 
अपगतेतु दोपे स्वदेशविशिष्टस्य चन्द्र॑स्यैकम्रहसवेद्यत्वादेकश्चन्द्र इतिभवति प्रत्ययः 
दोष कृतन्तु सासग्रीद्वित्वम्‌; aad ग्रहणंद्वित्वम्‌; isi प्राह्यांकारद्वित्वव्वे ति 
निरवद्यम्‌ | अतः सव्वं विज्ञानजातं यथार्थ मिति सिद्धम्‌ ॥ १ ०५ Il 





fara, पीत शंखादि प्रतीति में, नयन गत पित्त के साथ नयन रहिम मिश्रित होके, 
इश्यमान शांखादि सहित संयुक्त होता है, sat? फलरूप, frana पीतवर्ण से शंख की 
स्वाभाविक qaan अभिभूत होती है, इसी कारण से, शंख की ear फिर नयन गोचर 
नहीं होती | अतः, gad रञ्जितपीत्‌ शांख-ऐखा प्रतीयमान होता है | अति सूक्ष्मता हेतु, 
नयनगत पित्त तथा उसका पीत वर्ण को nde ब्यक्ति नहीं देख सकता, किन्तु gea होने 
से भी अति नेकद्य वशतः पित्तोपहत पुरुषों ने उसको देख सकता | और, उस प्रकार से 
( श्वेत को पीत रूप ) अहण करते करते, नयन रश्मि में जो संस्कार उपस्थित होता है, 


उस! संस्कार से ताइश नयन रश्मि अति दूरस्थ वस्तु को भी (वैसा ही) ग्रहण में समर्थ 
होता है । ; 


sa माफिक, जपाकुसुस सन्निहित स्फटिक, जपाकुसुम की लोहित प्रभा से असि- 
भूत हो जाता है, ताते ही, स्फटिक लोहित दिखता है। जपाकुसुम की प्रभा चारों तरफ 
फैलाते हुये भी, स्वच्छ वस्तु के संयोग से ही, जो, सुस्पष्ट रूप प्रतीत होता है, खो, उप- 
लब्धि या प्रतीतिं वल से ही उस प्रकार नियम को मानना पढ़ता | और, मरीचिका में जो 
जलकी प्रतीति होती है, sai भी खमरूना चाहिये फि, तेज तथा एथिवी में जो जलविद्यमान 


है, मात्र इन्द्रिय गात दोप से तेज तथा थिवी की प्रतीत न OS, ACS वशत्त:केवल जल ही 
की प्रतीत होती है । सुतरां, वह जल भी aga नहीं अलात चक में भी, अलात चक्र 


का अतिद्रत गमन के फल से; तदूगत अवकाश इष्ट नहीं होता, -सवंत्र ही अविच्छेद भाव से 
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saat सत्ता की प्रतीति होती है, मात्र | और, जो अलात (saara पिण्ड ) की चक्राकार 
प्रतीति, सो उसका भी कारण-मध्यवति अवकाश की अप्रतीति तथा ada संयुक्त रूप 
प्रतीति । विशेष इतना.ही है, कि सायत,कहीं अवक्राश नहीं, तभी, उसकी प्रतीति भी नहीं 
होती, और, कहीं अतिवेग वशत: अवकाश की श्रग्नतीति होती है saga वह भी यथाथं 
ही है | दपरणादि स्वच्छ पदाथों' में जो, निज सुखादिकों का विपरीत भाव प्रतीत होता है, 
सो भी मिथ्या नहीं, क्यों कि नयन रश्मि सम्मुखस्थ दर्पणादिकों पर पतित तथा प्रतिहत 
होके, अति waar के कारण, अन्तराल की श्रप्रतीति देठ, दपंणादि-देश प्रहण पूवक, निज 
सुखादिकों को ग्रहण करती है, तभी, डस प्रकार ( विपरीत भाव-वास दिण की समता ) 
प्रतीति होती है | 
~- आर, ढिक्‌-मोद (अम) में सो भी,-भ्रान्ति के आश्रयीभूत दिक में अन्यान्य Feat 
का भी सम्बन्ध देतु, H- समय ATZ अनुसार अन्यान्य दिग्‌ -भाग की प्रतीति न होने से 
मात्र उसी दिक्‌ की प्रतीति होती है, अतएव, एक दिक को अन्य दिक रूप प्रतीति, खो भी 
मिथ्या नहीं । द्विचन्द्र दर्शन में भी अंगुली के अ्रप्रभाग खे दवाने के कारण, नयन रश्मि द्विधा 
निर्गत होती है, वह द्विधानिर्गत रश्मि, परस्पर निरपेक्ष भाव से द्विचन्द्र दर्शन का कारण 
होता है । तिनमें से एक भाग १श्मि, यथा स्थान स्थित चन्द्र को अहण करती है, और दूसरा 
भाग, सो किद्वत्‌ वक्रभाव से, चन्द्र के समीपवर्ति स्थान को लिये हुये sal चन्द्र को देखता 
हे aala द्विविध कारण उपस्थित रहने के लिये,ऐकही खम विभिन्न-स्थानगत रूप में दो 
चांद की प्रतीति होती है | सो,इसीसे, समझना चाहिये हि, दशन के कारणी भूत नयन रश्मि 
के प्रभेद से, ग्राह्य चन्द्र की भी आकृति का सेद होता हे, इसीसे,एक के aga में दो चन्द्रमा 
दिखाई देती दै | भ्रति fasa वश, देशान्तर तथा चन्द्र का आश्रय भूत देरा-इन उभय का 
- प्रसेद प्रतीति न होने से, चन्द्र को अन्य देशस्थ मालूभ होता हे | अतएव, उसमें भी,दशंन- 
साधन चाक्षुप तेजका जो ट्वित्व'सो वास्तविक, उसका BAST इथक स्थान स्थित रूप चन्त्रगत 
ट्वित्व-प्रतीति भी सत्य,सुतरां साधन का द्विसव, निवन्धन एक ही चन्द्र .का द्वित्व- विशिष्ट- 
अहण, सो भी पारमार्थिक i प्रत्यभिज्ञा में ( यही सोइ हस्ती-आरदेमें) जैसे चछ, मात्र 
ही ज्ञान साधन नहीं होता है-पुर्व संस्कार की भी अपेक्षा रहती हे, तैसे ही, दोनों स्थान 
पर स्थिति के कारण, चन्द्र faa में दो ज्ञान उत्पन्न होने से, सोई संस्काराचुसार चछ, तब “ 
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ख्यात्यन्तराणां दूषणानि तैस्तैव्वादिभिरेव प्रपञ्चितानि, इति न तत्र यत्नः 
क्रियते | अथवा किमनेन वहुनोपपादन प्रकारेण । प्रत्यक्षानुमानागमाख्यं प्रमाणजा- 
तम्‌ , आगमगम्यञच निरस्त निखिलदोष-गन्धमनवधिकातिशया संख्येयकल्याणगु 
UN aaa सत्य संकल्पं परंत्रह्माभ्युपगच्छतां किं न सेत्स्यति; किं नोपपद्यते | 
भगवताहि परेण ब्रह्मणा क्षेत्रज्ञ-पुण्य पापानुगुणं तद्भोग्यत्वायाखिलं जगत्‌ स जता 
सुख ठु:खो पेच्षा-फला बुभ ब्रालुभाव्याःपदार्थामसऽद॑साधारणालुभवविषयाः,केचन तत्तत्‌ 
पुरुष WAS ATA पयास्तर तकालावसानास्तथातथानुभाव्याः सुञ्यन्ते । तत्रबाध्य 
बाधफभावः सञ्वीचुभव विषयतया तद्रहिततया चोपपद्यत इति सव्व समञ्जसम्‌ | 
यत्‌ पुनः, सदसद्‌ नि्व्वंचनीयसज्ञानं श्रुतिसिद्धमिति; तदसत्त्‌ । अकृतेन हिप्र 
qa इत्यादिष्दनूत शव्दस्यानिव्वेचनीया नभिधायित्वात्‌ । 'ऋतेतरविषयोह्यद- 
तशब्द: | ऋतमिति कर्म्मवाचि, “ऋतं पिवन्तौ? इति वचनात्‌ | ऋतं-कर्म्मफलाभि- 
सन्धिरहितम परमपुुषाराधनवेषं तत्‌ प्राप्तिफलम्‌। अत्र तद्वयतिरिक्त सांसारिकः 
फलं कम्मौनृतं ब्रह्मप्राप्ति विरोधि 'एतं ब्रह्मलोकं न विन्दन्त्ृतेन हि प्रत्यूढाः । 
छान्दो० ८-३-२ इति वचनात्‌ | 
'नासदासीन्नो सदासीत्‌ तदानीम्‌'-यजु-२-५--& | इत्यत्रापि सदसच्छव्दौ 
चिदचिद्ठ-थष्टि दिपयौ । उत्पत्तिवेलायां सतत्यत्‌-राव्दाभिहितयोः चिद्चिहद्नयष्टि- 
फिर चन्द्र का एकटव को नहीं देख ख़ता? इसीसे, चाच प प्रत्यक्ष विद्यमान रहते हुये भी, 
चन्द्र का एकत्व प्रतीति-गोचर नहीं होता । यद्यपि, चच्च्‌ -द्वय एक ही काय्यं पर एऊ ही 
साधन का अन्तु क, तथापि, विभिन्न काय्यं दर्शन में कल्पना की जाती दै कि, नयन 
रश्मि तिमिरादि दोप दुष्ट होने से, पृथक पथक दो साधन होकर, दो कायय को करता डे | 
पुनश्च, दोप मिट जाने से, स्वाभाविक भाव से, यथा स्थान स्थित एक ही चन्द्र को ग्रहण 
परता है, सुतरां, तत्‌ समय चन्द्रः एक ही प्रतीति होता है| दोप के वश में साधन को 
fga, साधन का द्विस्व में ज्ञान का fgez, ज्ञान का द्वित्ाबुशार ser चन्दादिकों का द्वित्व 
प्रतीत होता है और, sat दोष का aim में, agala समस्त काय्यं ही विलुप्त हो जाता है, * 
इस प्रकार कल्पना से समस्त सिद्धान्त ही निरोप हे waza समस्त विज्ञान ही यथार्थ + | : 
मिथ्याःकुष मी सदी । १०७ a ieee MEET as 
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भूतयोव्चेस्तुनोरप्पय कालेऽचित्‌ समष्टिभूते तमः शब्दाभिधेये वस्तुनि प्रलयः ah 
पादनपरत्वादस्य वाक्मस्य, नात्रकस्यचित्‌ सदसदनिव्वेचनीयतोच्यते; सदसतोः 
कालविशेपेऽसद्‌भाव मात्र वचनात्‌ | अत्र तमः शाव्दाभिहितस्याचित्‌ समष्टित्व॑ 
श्रत्यन्तराद्‌वगम्यते, 'अव्यक्तमक्षरेलीयते अक्षरंतमसि लीयते, तमः परे देवे एकी- 
भवति’-सुचालो- RI इति। सत्यम्‌; तमः राव्देनाचित्‌ समष्टिरुपायाः प्रकृते: 
सूक्ष्मावस्थोच्यते | ARG, “मायान्तुप्रक्ृतिं विद्यात्‌? -श्वेताइव-४-१० | इति माया- 
शव्देनाभिधानादनि््वंचनीयत्वमिति चेत; नैतदेवम्‌, मायाशव्दस्यानिव्वेचनीय 
बाचित्व॑ न दृष्टमिति | मायाशव्दस्य मिथ्यापर्य्यापत्वेनानित्वेचवीयत्वम्िति चेत्‌; 
aga नास्ति | नहि सठ्वंत्र मायाशब्दो मिथ्याविषयः. असुर-राक्तस-शास्त्रादिषु 
सत्येष्वेच मायाशव्द प्रयोगात्‌ यथोक्तम्‌-वि० पुराणे - १-१६-२० - i 
TAMAS तच्छम्वरस्याशुगामिना | वालस्य रक्षतादेहसेकेकश्येनसूदितमः ॥ 
इति | अतो मायाशब्दो विचित्रार्थसर्गकरासिधायी । प्रकृतेश्व॒सायाशब्द/भिधानं 
विचित्राथे सर्गकरत्वादेव । -श्वेताशव-४।३।-- 


“अस्मान्मायी सुजतेविश्वमेतत्‌, तस्मिँश्चान्यो मायया सक्निरुद्धः ॥' इति 
माया शब्द वाच्यायाः प्रकृतेव्विचित्रार्थ सर्गकरत्वं दर्शायति । परम पुरुषस्य च 
तददत्तामात्रेण मायित्वसुच्यते नाज्ञत्वेन । जीवस्यैव हि माययानिरोधः श्रूयतेः- 
'तस्मिश्चान्यो मायया सन्निरुद्धः-इति | “अनादि सायया सुप्तो यदाजीवः प्रवु- 
भ्यते?माण्ड्क्य--२-२१ | इति च।इन्द्रो मायाभिःपुरूरूप ईयते!। इस्यत्रापि विचिताः 
शक्तयोऽभिधियन्ते | अतएव हि, “भूरि त्वष्टेव राजति’-इत्युच्यरते। नहि मिथ्या- 
भूतः कश्चिद्विराजते | “मम माया दुरत्यया'--इत्यत्रापि गुणमयीति वचनात्‌ सेव 
त्रिगुसात्मिकाप्रकृतिरुच्यते, इति न श्रुतिभिः सदसद॒व्विचनीया ज्ञान प्रतिपादनम्‌ ॥ 


नाप्यैक्योपदेशालुपपत्या; नहि “तत्वमसिः इति जीव-परयोरैक्योपदेशे 


सति, asda सत्यसंकल्पे सकल जगत्‌-सर्ग-स्थिति-विनाशद्देुभूते तच्छब्दावगते | 
प्रकृते ब्रह्मणि विरुद्धाज्ञान-परिकल्पना हेतु भूता काचिदप्यनुपपर्सिद्टश्यते | ऐक्योः 
पदेशस्तु 'त्वम! शब्देनापि जीव-शरीरकस्य ब्रह्मण एवाभिधानादुपपन्नतर: “अनेन 
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A Cc “० 
जीवेनात्मनालुप्रविश्य नासरूपे व्याकरवाणि-छान्दो-६--३-२ । इति सव्वस्य वस्तुनः 
प्रमात्मपयर्यन्तस्ब्ैव हि नामरूप आक्त्वमुक्तम्‌; अतो न ब्रह्माज्ञानपरिकल्पनम्‌ | 
इतिहास-पुराशयोरपि न ब्रह्माज्ञानवादः कचिर्दाप दृश्यते ॥ १०६॥ ` 





asua ख्यातिधाद में भी जो जो दोष उपस्थित होता- है, वादियों ने ही उन दोप 
की आलोचना विस्तृत रूप में किये हैं, अतएव, sa विषय में युन ययतन करना अनावश्यक 
हें। अथा, इख प्रकार वहु विध उपपादन- समर्थन की चेष्टा में कुछ भी प्रयोजन नहीं दै । 
क्यों कि, Regia प्रत्यक्ष, अनुमान तथा sina; ( शब्द ) यह त्रिविध प्रमाण 
स्वीकार करते हैं तथा सर्वे प्रकार दोष सम्बन्ध वर्जित, न्युनाधिक-भाव-रहित, असंख्य-क्र- 
ल्याणमय गुण भूपित और सत्य संकर१ तथा सर्वज्ञत्व-युण विशिष्ट ब्रह्म का अस्तित्व अंगी 
कार करते हैं aah fat कुछ भी अखिद्ध या nga नहीं हो सकता | समझना चाहिये 
भगवान nag जीवों के gaa पापानुसार, सुख दुःख तथा उपेचात्मक फलप्रद जो सब 
जीव भोग्य पदार्थो' की सृष्टि किये हैं, तिनमें से कु कुछ सवें साधारणों के प्रतीतिग! चर 
( भोग्य रूप ) और छुछ कुछ केवल एक एक-व्यक्ति विशेष के भोग्य, और, कुछ कुछ 
बिशेष विशेष समयोपयोगी रूप | अतएव, इन सुष्ट पदार्थों में जो बाध्य वाधक भाव, 
सो कभी कभी ad साधारण का अनुभव के विषय होता है, और, कभी कभी सो न होके 
ब्यक्ति विशेष मात्र के प्रतीतिगम्य्र होता है,-इस प्रकार से समस्त विषय की उपपत्ति तथा 
ामंजस्थ सुरक्षित हो सकते | 


agag Raada ज्ञान को, जो, श्रुति सिद्ध कहा गया दै, सो भी संगत नहीं 
हुये । क्यों कि, ( उदाहरण रूप ) “अनुतेनहि प्रत्यूढा:' इत्यादि वक्यस्थ “अनत? -शब्द्‌ 
सो, कभी भी अनिवेचनीयता वोधक नहीं हैं i क्यो कि, ऋत -भिन्न वस्तु ही अनत शब्द का 
यथार्थ अर्थ। “ऋतम्‌ पिवन्तौ?-श्रति अनुसार जाना जाता है “कि “sea? शब्द का अर्थ 
“कम? । “उन्होंने यह ब्रह्म लोक ( को ) प्राप्त नहीं होते'-कारण-डन्हों ने अनृत द्वारा 
समावृत |? इस श्रुति से समझा जाता है कि, फलाकाँचा रहित, भगवत्‌ प्राप्ति साधक 
भगवत्‌ आराधन रूप जो कर्म, सोई “ऋत? शब्द का वाच्यां, और तदसिन्न-बह्याप्राति के 
प्रतिकूल, सांसारिक फल साधक 4H मात्र ही अनृत ( न + ऋत ) पद वाच्य | ऐसा अर्थ 
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होने से ही, श्रुति कथित,-“क्यों कि, वे सब भ्रनुत-समाच्छा दित?- वाक्य का भी सार्थकता 


रहती हे | 
‘aa, ake के पूर्व में असत्‌ नहीं रहा, सत्‌ भी नहीं रहै”- इसमें aq तथा असत्‌ 


शब्द ga, चेतन और अचेतन का व्यष्टि चोधक, अथोत्‌-एक एक चेतनाचेतन वस्तु का 
चोधक, क्यों fe, उक्त जो वाक्य सो प्रलय काल प्रतिपादन के ही लिये प्रयुक्त भया हैं, 
अ्र्थात्‌-स्वष्टि काल में, सत्‌? तथा “aq? शब्द्‌ से जो समस्त व्यष्टि-भूत चेतनाचेतन 
वस्तु अभिहित होता है, तत्‌ समस्त ही, जो, प्रलयकाल में अचित्‌ समष्टि रूप तम? 
शब्द वाच्य प्रकृति में दिलीन रहता हे, मात्र इसी भाव को प्रतिपादन के लिये ही “नास- 
दासीत्‌?-वाक्य की अवतारणा हुई है, वस्तुतः उस वाकय से कोई बस्तु की अनिवंचनीयता 
अभिहित नहीं भयी, परन्तु, सव तथा असत्‌ वस्तु जो, समय विशेष पर नही रहता, 
मात्र सोई कही गई है । उस श्रुति में जो “तमः? शब्द अचेतन समब्टि दोधक सो, अव्यक्त 
सूक्ष्मावस्था अच्तर में, श्रच्र तम में विलीन होता है, तमः फिर पर देव्रता-परमा/मा में 
एकी भूत हो रहता दे'-इस श्रुति सै भी जाना जाता है । हाँ, यद्यपि, “तमः? शब्द से 
अचित्‌ समष्टि रूपा प्रकृति की सूक्ष्मावस्था ही उक्त भइ A-A ठीक हे किन्तु 'माग्रा तु 
प्रकृति विद्यात्‌?- साया की प्रकृति करके जानना?,-यह श्रुति प्रकृति ही को, माया शब्द से 
अभिहित कराने के कारण, “तमः? शब्दोक्त प्रकृति की अनिर्वचनीयता ही प्रतीति हो रद्दी 
है? नहीं,-“माया! शब्द का अनिवचनी त्व-अर्थ, जब कहीं भी देखा नही' जाता तब वेसा 
अर्थ कैसे किया जाय ? यदि कह्दिये कि, “मावा? sa मिथ्या-पर्याय में उक्त है, ताते अनि, 
Saza वोधक कहना चाहिये । नही',-सवंत्र मिथ्या अर्थ में प्रयुक्त न होने से, मिथ्या- 
पर्य्याय भी कहा नही' जा सकता | क्यों कि, असुर राचखों ने जो सब अस्त्रों का प्रयोग 
करता है सो मिथ्या नद्दी' तथापि माया शब्द से अभिहित करते देखा जाता है। श्रीविष्णु 
पुराण में- श्री विष्छ-श्राज्ञा से समागत, त्वरित गति-सुदर्शन वालक sga को देह 
iad, शस्बर की माग्रा सहस्त्र को, एक एक करके विध्वस्त करते भये aaga समभना 
चाहिये कि, आश्चय वस्तु- सृष्टि ही माया शब्द का अथ, सिथ्यावस्तु नहीं । प्रकृति भी 
विचित्र सृष्टि कारिनी, ताते ही माया शब्द से अभिहित होती है | “मायी परमेश्वर इन्ही i 
से जगत्‌ सृष्टि करते हैं, जीव उसी माया से उनमें सन्निरुद्ध रहता दे |? यह श्रुति, प्रकृति की | 
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ag “ज्योत्तीषिविष्णु:? इति ब्रह्म कमेव तत्त्वमिति प्रतिज्ञाय ज्ञानस्वरूपो 
इति शेलाव्धि-धरादि भेद्‌-मिन्नस्य जगतो ज्ञानिक स्वरूप-त्रह्म 


a a, 


भगवान ATIS 


ऱ्य n ` A f o n e EN ल्पा 
विचित्र शक्ति योग से विचित्र कार्य कारित्व को प्रदशन कर रहे हैं | साया सम्बन्ध से 
ही परम gay को सायी? कही जाती हैं, किन्तु ama के fat नही' | और, माया सम्बन्ध 





aga: जो निरोध या शक्ति संकोच, सो केवल जीवों के लिये होता है| “श्रपरजव ही, उससे 
mag होला हे ।? 'अनादि माया के वश में निद्रित जीव जब प्रबुद्ध होता है |! इन उभय 
श्रतियों में वढी श्रर्थ प्रमाणित हो रहा है । ओर पूर्वोक्त . इन्द्रो मायाभिः? वाक्य में भी 
माया शाब्द से परसेश्वर शक्ति की विचित्रता ही दिखलायी गई - मिथ्यात्व नहीं । इसी कारण 
से परमेश्वर को “रचर सृष्टि कती प्राय विराजमान? कहा जाता दै । किन्तु, जगत्‌ पिड्या 
हो माण कौशल की विराजमानता असम्भव है | और गीताजी में 'मम माया' इत्यादि 
क्यों सें झी ‘qu सय्री' विशेषण रहने से, वही त्रिगुणत्समिका प्रकृति को ही उल्लेख aam 
जाता है। तभी, देखा जाता हे कि कोई भी श्रुति, agaa रूप अनिर्वचनीय अज्ञान का 
ग्रस्तित्व प्रतिपादन नही' कर रही है | 

ऐक्य या अभेद उपदेश की असंगति के लिये भी ( वैसी कल्पना ) नहीं हो सकती 
बयो कि, “तत्‌ स्वसू अखि? ge वाक्य में जीव और परमात्मा का एकत्व या अभेद् उपदेश - 
या निर्धारित होने के बाद tar कोई agai या असंगति नही देख पडती, जिसलिये 


à द्‌ डी सृष्टि स्थिति 7०५८" द न] ही 
Sas, सत्य ख दरप तथा AACA ATT का Les स्यात -aasal “तत्‌? पदार्थ ब्र में भी 


t `~ 
ज्ञान विरुद्ध एक अज्ञान का अस्तित्व कलपना का आवश्यक हो । विशेपत; ag’ पद से 
जीव शरीरक जहा को कहा गया है-ऐसा स्वीकार करने से भी, पूर्वोक्त अभेद उपदेश सम- 


faa yaaa हो सकता | अर्थात्‌-जीव जब बहा का ही शरीर तब, "वम? पदुवाच्य जीव | 


और ‘aa? पदु वाच्या बरह्म की अभेदोक्ति विरुद्ध नही' हो सकती । इम यह जीवात्मा रूप 
से maat में प्रविष्ट होकर नाम तथा रूप को प्रकट करेंगे |? इस श्रुति में परमात्मा 
पर्यन्त समस्त वस्तु को ही नाम-रूप- भागी कही गयी है, gat, जीव भी बह्म का ही 
शरीर स्थानीय ) aaga, फिर ब्रह्म में अज्ञान करपना का कोई आवश्यक नही' होता हे, और- 
कोई इतिहास पुराण में भी agaa अज्ञान का कथन नही' देखा जाता है । १२६ ॥ 


~ 
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य्य की | 3 
ज्ञान विजम्भितत्वमेवासिधाय “यदा तु शुद्ध निजरूपि' इति ज्ञान भूतस्यैब ब्रह्मणः 
स्व-स्वरूपावस्थिति वेलायां वस्तुभेदाभाव दशंनेनाज्ञानविजस्सितत्वमेव fear 
, कृत्य, वरत्वारंत कि,-'सही, घटत्वप?-इति श्लोक दयेन Seales प्रकारेणापि 
` वस्तुमेदानामसत्यत्बसुपपाछ “तस्थाज्न बिज्ञान gy इति प्रतिज्ञातं ag व्यतिरिक्त- 
स्या सत्यत्व सुप संहृत्य 'बिज्ञान मेकम्‌? इति ज्ञानस्वरूपे ब्रह्मणि भेद दर्शन 
निमित्ता ज्ञान सूलं निजकम्मँवेति स्फुटीकृत्य ज्ञान विशुद्धम” इति ज्ञानस्वरूपस्य 
ब्रह्मणः स्वरूपं विशोध्य सद्भाव एव भवतोमयोक्तः? इति ज्ञान स्वरूपरय ब्रह्मणः 
एव AIST नान्यस्य, अन्यस्य चासत्यत्वमेव,तस्य भुवनादेः सत्यत्वं व्यावहारिक 
सिति तत्त्वं तबोपदिष्टमेवेत्युपदेशो दृश्यते | 

नैतदेवम्‌; अत्र सुवन कोशास्य विस्तीर्णं ASTRI SAJE रूपान्तरं 
संक्षेपतः “श्र्यताम? इत्यारभ्यासिधीयते; चिद्चिन्सिश्रे अगति चिदांशोवाङ,मन; 
AMAL: स्वसम्वेद्स्वरूपभेदो ज्ञानेकाकारतया अस्प्रप्ड प्राक्त भेदोडविनाशित्वेन 
: 'अस्तिः- शब्द वाच्य: | अचिदंशास्तु चिदंशकर्म निमित्त-परिणामभेदोविनाशीति 
“नास्ति? शाब्दाभि घेयः। उभयन्तु परत्रह्म-भूतवासुदेव शरीरतया तदात्मकमित्वेत- 
रपं संत्तेपेणात्राभिद्वितम्‌ ।- 
तथाह्वि--“यदस्वुन्नेष्णवः कायस्ततो विप्र वसुन्धरा। 
पद्माकारा समुद्भूता पव्वेताव्ध्यादि संयुता ॥ श्री वि० ge २-१२-३५ 
इत्यम्बुनो विष्णु शारी रस्वेनाम्बु-परिखामभूतं ब्रह्मण्डमपिविष्णोः कायः 
तस्य च विष्णुरात्मेति सकल श्रुति गत तादात्म्योपदेशोपवृ ey रूपस्य सामान्याधि 
करण्यस्य 'ज्योतींषिविष्णुः' इत्यारभ्य वक्ष्यमाखस्य शरीरात्मभाव एव निबन्धनः 
मित्याह । अस्मिन्‌ शास्त्रे पूर्वे मप्येतद्‌ स कृदुक्तम्‌ ,-'तानिसव्बाणि dey? । तत्‌ | 
सठ्व वै हरेस्तनुः; 'स एव सव्वं भूतात्मा प्रधान पुरुषात्सनः; “विश्वरूपो यतो- 
SSTA: इति । तदिदंशरीरात्मभावायत्त' तादात्म्यं सामानाधिकरण्येन व्यपदि 


शतिञ्योतोंषि विष्णु: इति | 
अत्र अरत्यात्मक नास्त्यात्मकं च जगदन्तगतं वस्तु विष्णोःक़ायतया y 


त्मक मित्युक्तम्‌। इद्सस्त्यात्मकम्‌, इद्‌ नास्त्यात्मकम्‌ डस्य चनास्त्यात्मकत्वे èg- as $ 
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रयमित्याह, ज्ञान स्वरूपो भगवान्‌ यतोञ्सौ' इत्यशेष क्षेत्रज्ञात्मनावस्थितरय 
भगवतो ज्ञान मेव स्वाभाविकं रूपम्‌, न देव मनुष्यादिवस्तु रूपम्‌ | यतएबम्‌ , तत- 
एवाचित्र,प देव-सचुष्य- शैलाव्धिधराद्यश्च तढ़िज्ञान-विजुम्भिता:, तस्य ज्ञानेका- 
कारस्य सतो देवाद्याकारेण स्वात्म-वै विध्यानुसन्धानमूज्ञाः -देवाद्याका रानुसन्धान- 
मूल-कस्मेसूलाइत्यर्थः | यतश्चाचिद्ठस्तु क्षेत्रज्ञकम्मोनुगुणं परिणामास्पदम्‌ . तत, 
सन्नास्ति शव्दाभिधेयम्‌ इतरदस्ति -शव्दाभिधेयमित्यथादुक्त' भवति | तदेव विवृ- 
णोति-'यदातु ge निजरूपि? इति | यदैतत्‌ ज्ञानेकाकार-मात्म वस्तु देवाद्याकारेण 
स्वात्मनि वेविध्यानुसन्धानसूल-सब्वेकर्म्म क्षयात्‌ निर्दोषं परिशुद्धः निज रूपि भवति 
तदादेवाद्याकारेशैकी कृत्य आस्मकल्पना-मूल कर्मफल भूतास्तदूभोगाथा वस्तुषु 
ag भेदा न wafa ॥ ow ll 








भला -विष्णुयुराण में विष्णु ज्योति: स्वरूपा? इस वाक्य में ब्रह्म ही एक मात्र तत्व 
कह कर प्रतिज्ञा करके “ज्ञान स्वरूप भगवान? इस वाक्य में शैल, समुद्र, एथिवी mata 
विविध भेद्सम्पत्न इस समस्त जगत को, ज्ञानमय ब्रह्म का अज्ञान-समुत्यादित कहा गया 
है | उसके बाद “ब्रह्म जब विशुद्ध स्वरूप प्राप्त होते हैं? इस वाक्य में ज्ञान स्वरूप ब्रह्म का 
स्वरूपावस्थित दशा में जगत्‌ भेद नहीं रहता है कहके, जगत्‌ की श्रज्ञान-जन्यता को 
दृदृतर करके, अवशेप “वस्तु क्या ?? “यादी aR पश्चात्‌ घट होता है? इन दोनों श्लोक 
में, विभिन्न चस्तु-पूर्ण जगत की असत्यता प्रतिपादन किये हैं । उसके बाद“अतएव fagat- 
तिरिक्त कुछ भी नहीं है?-इल प्रकार से पूर्व-प्रतिज्ञात जगतू-मिथ्यात्व का उपसंहार किये 
हे । अनन्तर “विज्ञान ही मात्र खस्य?-इख वाक्य में, जीव का स्वीय कमे ही जो, ज्ञानस्वरूप 
ब्रह्म में भेद दर्शन के कारण रूप अज्ञान का मूल-कारण, सो सुस्पष्ट रूप से प्रतिपादन करके 
(विशुद्ध ज्ञान स्वरूप? वाक्य में, ब्रह्म का विशुद्ध स्वरूप को निदेश किये हैं । उस प्रकार से 
ब्रह्म स्वरूप का संशोधन के बाद “हमने इल प्रकार सद्भाव या अस्तित्व निरूपण fea 
इस वाक्य से, “एक मात्र ज्ञान स्वरूप ब्रह्म ही सत्य वस्तु, अन्य समस्त ही असत्य-मिथ्या? 
अधिकन्तु ‘gate aasa पदाथ ही की सत्यता ब्यवहारिक”, “हम तुमको यह तत्वोपदेश 


प्रदान किया?,-इस प्रकार उपदेश परिलक्षित होता है | (अतएत भेद प्रतीति को ware लिये 
ही ब्रह्म में श्रनिर्वचनीय-भ्रज्ञान-कद्पना का आवश्यक है |) z 
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agt ---अनिर्वेचनीय अज्ञान कल्पना का -आवश्यक नही' होता है । झारण-श्री 
विष्णु पुराण का यह द्वितीय अंश ही में, प्रथमतः भूमण्डल का स्थूल-स्वरूर को विस्तृत 
आव से वणन करके, परिशेष अनुक्त सूक्ष्म रूप को भी GIT ले वर्णना की ag, ‘arag 
इत्यादि वाक्य से लेकर उसी की वर्णना आरब्ध wat है कहा गया फि, यह जगत्‌ चित - 
जड-सिश्रित, उनमें से चित्‌ अंश, सो मन वचन का अग्रोचर-केवल आत्म वेद्य- विविध 
विभाग सम्पन्न-एक मात्र ज्ञानाकार-श्रविनाशी तथा tra afer ( सत्‌ ) पद वाच्य | 
श्रौर चित्‌भाग ( जीव) का कर्म फल से विविध भेदाकार में परिणत -श्रचित अंश, सो 
fang शील, सुतरां, नास्तिपद ama |] यह चित्‌ अर अवित दोनों पर तझ वासुदेव का 
शरीर, सुतरां, तत्‌ स्वरूप | जगत का पह स्वरूप यहां पर daa ले कहा गया है। 
देखिये= वहां ही कथित है-“हे विप्र, विष्णु का शरीर स्वरूप जो उध्षी से 
शैलसागर आदि सयुक्त, पद्माकार यह ` वलुन्धरा उत्पन्न - अग्र eee वाक्य में, अस्पु को | 
श्री विष्णु का शरीर कहने से, अग्मु-परिणाम यह घ्रह्माएड भी उन्ही का शरीर-स्थानीय 
समना चाहिये। शौर श्रुति में भी, विष्णु को news की आत्मा परके, ages a 
विष्णु का सामानाधिकरण्य या अभेद निर्देश है, उक्त प्रकार शरीरात्म भाव ही उसका कारण 
यही सब वाते उस श्र्‌ति में कही हुई है । इस शास्त्र में भी “वह लव ही उनके शरीर', 
iag समस्त ही उनके ag? ‘adi कि, आप विश्व-रूप तथा अव्यय अतपव, आप ही सवे 
wat का आत्म- स्वरूप? - इत्यादि वाक्यों में वडी बात, इतः पुर्व में चढुवार कही जा gal | 
शरीरात्म-भाव-घटित तादालय ही “उयोत्ोंपि विष्णः? इत्यादि में ( असे इ विशेषण-विशेष्य 
रूप से ) अभिहि त भया है। 
इस जगन्मध्यात असत्यात्मक- और नास्त्यातमक-सत तथा अचत, यह उभवविध | 
चंस्तु ही विष्णु काशरीर, सुतरां तदास्मक-विष्ण स्त्र करके उक्त भया हे | यह जो सते तथा 
असत्‌ रूप द्विविध पदार्थ तिनमें असत ora पछ में हेतु यह हे कि, खतूरूप भगवान स्वयं 
ज्ञान स्वरूप, सवे जीवरूप में अवस्थित-भगवान का ज्ञान ही सात्र स्वभावसिद्ध रूप -देव | 
मञुष्यादि रूप खरो स्त्रभात्र fag नही है | अतएव, अचित्‌ जड़ खपी देव मनुष्य, पर्वत 
समुद्रादि भेद सम्रुह उन्हीं का ज्ञान सम्बूत ( इच्छा प्रसूत ) अर्थांत मात्र ज्ञानं-स्वरूप भग- 
चान का जो विविध वैचिएङप्र जनक तथा देव--सलुध्य(दि आकार -स्मारक कर्म राशि, सोई 
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थे देवादिवस्ठुपु आस्मतयाभिमतेपु सोग्यभूता देवमनुष्य शेलाव्धि धरादिः 
डे [लभूताकम्मेडु विनष्टेपु न सत्रन्तीत्यचिद्वरतुनः कदाचितका | 
a शेष-योगितया afer AAAA, इतरस्य सठ्वदानिसिद्ध ज्ञानेका- 
कारस्वेन 'अस्ति' शब्दाभिधेयत्वम्‌ इतरस्य सवेदा निज सिद्ध ज्ञानेकाक्रारत्वेन 
अस्तिशव्दाशिधेयर्व॒ सित्यर्थः । प्रतिक्षणमन्यथाभूततया  कदाचितूका- 
बस्‍्थायोगिनोडचहस्छुनो ‘नास्ति’ शव्दाभिधेयत्वमेब, इत्याह “वस्त्वस्ति किम! इति | 
‘ska’ शव्दासिधेयो ह्यादि मध्यपय्यन्तहीन: सततेक रूपः पदाथ, तस्य कदा- 
agi “नास्तिबुद्ध यनहंत्वात्‌ अचिद्वस्तु किद्ित्‌ कचिदपि तथाभूतं नद्ृष्ट चरम्‌ 
ततः किमित्यत्राह, 'यच्चान्यथास्वस्‌’ इति । यद्वस्तु प्रतिक्षणंमन्यथात्वं, याति; तदु- 
नतरोततरावध्थाप्राप्स्या FST पञ्चा वस्थां जहातीति तस्य  पूव्वोवस्थस्योत्तरावस्थायां 
न प्रतिसन्धानभश्ति | अतः सर्व्वदातंस्य नास्ति’ शव्दाभिधेयत्वमेव । तथा ह्यू पं- 
लभ्यते, इत्याह मही, घटत्वम्‌’ इति । स्वकस्त्रासादेव -मबुष्यादि भावेन स्तिमि- 
ara निश्चय: स्वभोग्य भूत मचिहृस्तु प्रतिक्षणमन्यथाभूतमालक्ष्यत-अनुभूयत 
इत्यर्थ: | एबं सति क्षिमप्यचिद्वस्तु अस्ति-शब्दाहमादि-मध्य पय्यन्तहीनं सतते- 
BOI सालक्तितमरित किम्‌ £ न ह्यस्तीत्यसिप्राय: | यस्मादेवम्‌, तस्मात्‌ ज्ञानस्वरू- 
पात्सव्यतिरिक्तमचिद्धस्तु कदाचित्‌ केत्रलास्ति-शाव्दबाच्यं न भवतीव्याह,-'तस्मा- 


ठग 


ज्ञावज्ञानछते? इति । आत्मातु सव्वंत्र ज्ञानेकांकारतयादवादभंद प्रत्यनीकस्व रू- 





उक्त प्रकार वैजित्यं ( जनक और देव agente आकार स्मारक ) वोध का मूल कारण ! 

क्यों कि, अचित्‌ वस्तु निचय जीव का कर्म फल ओग के उपयुक्त परिणति मात, इसी वास्ते 
नास्ति या असत्‌--प्रतिपाद्य | इसी के ही फल से अचित भिन्न ( चित्‌ ) वस्तु की अस्ति 
याने सतू पढ्‌ वाच्यता भी सिद्ध भयी। यही अभिप्राय “यदातु शुद्धं निज रूपि’ वाकय में 
Aga की गयी हे! मात्र ज्ञान स्वरूप आतमा में जो देव मजुप्यादि रूप विविध चैचित्र्य 
आरोपित होति है, उसका मात्र हेतु कर्म ही है | सोइ समस्त कमे का चय से आत्मा 


fagia -Agg स्वीय स्वभाव के प्राप्त होता हे, तब, देवतादिकों में आत्म भाय कल्यना 
की सूल कारण खूप कर्सेराशि विनष्ट हो जाती है, सुतरां,--तत्‌ काल मे कम फलाजुयायी भोग 
प्रद्‌ कोई वस्तु--भेद भी विद्यमान नहीं रहता दे । ace || 
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पोऽपि देवादि शारीरःप्रवेशहेतुभूत-स्वक्रतविविधकम्मेमूल - देवादि भेदभिन्नात्मवुः 
द्विभिस्तेन तेन रूपेणवहुधानुसंहित इति तद्भेदाञंसन्धानं नात्मस्वरूप प्रयुक्तम्‌.) 
इत्याह्‌,-“विज्ञानमेकम्‌? इति | | 
आत्म-स्वरूपन्तु कर्म्म रहितम्‌ ; ततएव HAST प्रकृति-स्पश एहितम्‌; . तत- 
श्च तत्‌प्रयुक्त-शोकसोह्लोभाद्यशोष-हेयशुणासंगि, उपचयापचयानहंतयाएकम्‌ , 
ततएव Ass रूपम्‌ ; तच्च वासुदेव शारीरमिति तदात्मकम्‌ , HAAG कस्य 
चिदप्यभावादित्याह,-“ज्ञानं विशुद्धम्‌? इति ॥ १०८ a 





देवता प्रथ्टति में आत्मभाव स्थापन के कारण, देवता, WATT, पर्वत तथा agate 
जो aa वस्तु इत: पूर्व में जीवों का भोग्य स्वरूप रहा भोग्यता का सुल कारण कम्मे समुह 
विनए हो जाने से, वह सब वस्तुवों की भोग्यता झी जाती रहती, Gut उस खमय विषे वह 
- सद वस्तु न रहने ही में परिगणनीय होता है, इसी से अचित्‌ दस्ठु सकल कदाचित्‌ का 
चस्थायोगी? श्रथत्‌ ऐक ही अवस्था बराबर के लिये नद्दी रह खरती | ताते ही, वह सत्र 
“नास्ति? शब्द से afafa होने के योग्य । और, चित्‌ या चेतन वस्तु खो स्वत: सिद्ध-- 
ज्ञान रूप में ही सवदा विद्यमान रहते हैं, तभी, वह “अस्ति? शब्दाभिहित होने योग्य । 
ब्शचित्‌?--जढ़ वस्तु समूह प्रति--नियत ही Raq शील वौ अनियत श्रवस्थाभागी, इस्री 
निमित्त “वस्त्वस्ति किं ?? श्लोक मे' वह सब का aRar अभिद्दित war ew 
(अस्ति”--शब्द का प्रतिपाद्य सो आ दि--मध्य--अन्त हीन तथा संदा एक रख उनसे' नास्ति-- 
बुद्धि कभी नहीं हो सकती | पक्षान्तर A कभी कोई अचित्‌ वस्तु को उत प्रकार नही 
देखा जाता | अगर कहिये कि, ऐसा कहने से ही क्या द्वोता ? तदुत्तर रूप कहा गया 


यच्चान्यथास्वम्‌?, श्रर्थात्‌-भो बस्तु क्षण चण À ख्पान्तर को प्राप्त होता सो 
उत्तरोत्तर नतनस्व को प्राप्त होता रहता है और पुरातनत्व को त्याग 


रता जाता, इस प्रकार से वह वस्तु ऐसी ही दूरवर्ती अवस्था मे” उपनीत 
होता है, जिससे कि, उसको देखने से उसका पूर्व भाव स्मरण नहीं होता | अतएव तथा 
faa अचित वस्तवों को सदा ही "नास्ति? शब्द से उल्लेख किया जाता है | देखिये 
“मदी, घटत्वम, gafy वाक्य a भी ताइश उपलब्धि की बात ही डह्लिखित भयी है| 





जिज्ञासाधि, ` & प्रथमोध्यायः हु ( १८५ ) 
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चिदंशः AT कछूपत यासव्बेदाअस्ति-शाव्द वाच्य: । अचिद॑शस्तु प्रतिक्षण 
रिणामित्वेन सवंदानाश गर्भ: इति सञ्बेदा “तास्ति? शब्दाभिधेवः | एवंरूप a- 
चिदात्मकं जगत्‌ वासुदेव शारीरम्‌ तदात्मक सिति जगद्याथात्म्यं सम्यशुक्तमि- 
व्याह,-'सदूभावएबप? इति | अन्न "सत्यम्‌ AAAA इति 'यदस्ति यन्नास्ति’ इति 
रक्रान्तस्योष सं डरः [| एतत्‌ ज्ञानेकाकार्‌तयाससम्‌ अशञ्दगोचर-स्वरूप AFATI- 
feaa gona gaad देवमञुय्यादिरूपेण सन्यस्व्यवहाराहभेदं यत्तव- 


जिन्हा ने स्वाथ कन्स Ga ले 2aal या सडुब्यादि देह मात हा कर, निरचल आत्मस्वरूप 
को safga भाव में शन्द्रसेन किये हैं, तिन्हा ने ही स्त्रीय भोग्य वस्तु की परिवतनशीलता 
प्रति सुटतं पर, aqua कत्ते हैं| यही जब श्रचिव्‌ पदार्थं का स्वभाव, तब, जिसको, 
आदि-मध्य-अन्त रहित छर्वदा एक रूप तथा ‘aka’ शब्द से उल्लेख किया जा azar 
है ऐसा भी कोई जड़ वस्तु, क्या कहीं देखा गया दै ? अभिक्राय यह हे कि, ऐसे पदार्थ हो 
ही नहीं सकते | इस प्रकार सिद्धान्त ही ठीक दै । अतएव, ज्ञान रूपी आत्मा यतीत कोई 
भी जड़ चल्नु aul, कहीं भी मात्र ‘afer शब्द से उल्लेख योग्य agi हो सकता | यदी 
“तस्मात्‌ न विज्ञानन्ठतेः-श्ज़ो क से प्रतिपादित भया दे | ओर, आत्मा स्वभावतः मात्र ज्ञान 
स्वरूप तथा देवता मजुष्यादि भेद रहित होते हुये भो, देत्रादि शरीर में प्रवेश के कारणीभूत 
जो aga विविध-कर्स राशि, sai asad देवादि रूप में, भिन्न प्रकार भेद बुद्धि agaa 
होती है, और, वही आगन्तुक भेद बुद्धि से ही आत्मा में भी भेद बुद्धि की प्रतीति मात्र 
होती हे, faa, वह भेद बुद्धि स्वभाव सिद्ध नहीं हे, यही “विज्ञान aaa’ श्लोक में 
कहा गया है; 

nga पक्ष में, स्वरूपतः कोई भी कमं सम्वन्ध आत्मा में नहीं है, सुतरां, मलरूपा 


प्रकृति सम्बन्ध भी उनमें नहीं हे-वह (श्राप) कर्म रहित निर्दोष | कमें तथा प्रकृति का 
सम्बन्ध न रहने से तन्मूलक शोक, मोह और लोभादि-जो कुछ श्रपक्कष्ट गुण, सो, तिनके 


साथ भी उनका सम्बन्ध नहीं है, और, उपचय तथा aqaa ( ge वृद्धि ) न रहने के 
कारण, वह एक तथा सदा एकरस । एवम्विध आत्मा ही श्री ब्रासुदेव के शरीर, सुतरां, 
agang जवत में अतदात्मफ कुछ भी नहीं, तभी “ज्ञान विशुद्धम्‌ कहा गया है 1९०८ 


( १६८६ ) & श्रीभाष्यम्‌ & . पौंद: ? gå 
पशुः'इति | जगदूयाथात्म्य ज्ञान-प्रयोजनं मोक्षोपाय यतन मित्याह-'यच्चैततःइति। 
अत्र निर्व्विशेषे परे ब्रह्मश तदाश्रयेसदसदनिव्वेचनीये चाज्ञाने जगतस्तत्‌ 
'कल्पितत्वे च।नुगुणं Peele पदं न दृश्यते । अस्ति-नास्तिः-शव्दांभिधेयं , 
चिंदचिदात्म कक कृत्रन॑ जगत परमस्य परशास्यं परस्य AAT विष्णो: कायत्वेन 
तदान्मकम | ज्ञानेकाकारस्यात्मनो देवादि विविधाकारालुभवे अचित्त परिणामे च 
हेतुव्वस्तु-याथात्म्य ज्ञानविरोधि क्षेत्रज्ञानं कम्भेवेतिप्रतिपादनात्‌ , “अस्ति-नारित- 
सत्यासत्य'- शब्दानांच सदेसद्निव्वंचनीय-वरत्व भिधाना सामर्थ्याच्च 'नास्त्यसत्य' 
Meet “अरस्ति-सत्यः-शंव्द्विरोधिनौ | अतश्चैताभ्यामसत्त्व॑ हि प्रतीयत; नानि- 
व्वेचनीयत्वबम्‌ ॥ १०8 ॥ 
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जगत्‌ में चित्‌-चेतन्य अंश सो सदा काल पक रूप रहत! है, इसी वास्ते वह 
“अस्ति? शब्द से अभिधान योग्य, ओर, अचित्‌ या जड़ भाग लो क्षण. चण में परिवर्तन 
शीत तवा विनाशाभिसुखी, इसी से, सो सदेव “नास्ति? -अखत्‌ शब्द से अभिहित होने 
योग्य | उस रूप चित्‌ जड़-मय यह जगत श्री वांसुदेच के शरीरस्थानीय और उनसे अति- 
रिक्त नही, जगत का यथार्थ तत्व यही है । 'सद॒भाव एवं? -वाक्र्या से वही अभिप्राय 
निरूपति भया है, और, पूर्व में 'यदस्ति, aaia वाक्य में जो सत्य तथा श्रसत्य का 
उल्लेख किया गया था “सत्यं? और “असत्यं' वाक्व से उसी का उपसंहार किया गया । 

जो मात्र ज्ञान रूप से aaa समान, जिनका स्वरूप-गत Az को वाप्र से निर्णय 

ही” feat जा सकता, वही चैतन्य जो, जागतिक जड़ वस्तु के साथ सम्बद्ध हो कर, देव- 

मनुष्यादि विविध Az व्यवहार को प्राप्त होते हें, लो, स्वक्कत कर्म ही उसमें मात्र कारण । 
इसी श्राशय पर “एततूलुयत्‌ ?- वाक्य कथित भया है, और “यज्ञः va: इत्यादि वाक्‍्यों से 
सी वही अभिप्राय को कहा गया । और जगत्‌ का यथार्थ तत्व को जान कर लोग मुक्ति 
लाभ के fat यत्न करेंगे-यही, जगत का प्रकृत-स्वरूप निरूप का प्रयोजन, “बच्चैतत्‌' 
aaa भी तमी प्रयुक्त भया | 

उक्त: सन्दर्भ में ऐसा कोइ भी शब्द नहीं देख पडता हे, जिस करके परब्रह्म का 
निविशोप-रूप, 'तथा, उनमें सद्सद्रूप-अनिर्वेचनीय-अज्ञान- सत्ता अथवा जगत का मायि-' | 


- i z r. २ wad 


जिज्ञासाथि, & प्रथमोध्यायः ६ ( १5७ ) 








अत्र च अचिद्वस्तुनि 'नास्व्यसत्य? शव्दौन लुच्छस्व-सिथ्यारत्वंपरो प्रयुक्तौ; 

अपितु विनाशित्वपरौ । वस्त्वस्ति किं,-महीघटंर्वम्‌? इत्यत्रविनाशितत्वमेवह्य प- 
पादित्वम्‌ ; न निस्प्रमाणकत्वं ज्ञानवाध्यत्वमूचा; एकेताकारेनेकस्मिनन कालेऽचुभूत- 
स्य कालान्तरेपरिणामविशेपेणान्यथोपलव्ध्या यदस्तित्वोपपांदनात्‌ | तुच्छत्वंदि 
प्रमाणसम्बन्धानहत्वम्‌ | बाधोऽपि यद्दोशकालादि सम्बन्धितया नास्तीत्युवलव्धं:; 
तस्य तदेस्य-क्कालादि सम्बन्धितया नास्तित्पुपलव्ये, नतु कालान्तरेऽनुभूतस्य्र 
कालान्तरे परिणामादिना नास्तीव्युपलग्धिः; कालभेदेन विरोधाभाबात्‌। अतो 
न ।सथ्यात्वम | 

एतदु क्तम्भवति,-ज्ञानस्वरूपमात्म-वर्तुआदि-सध्यपय्य न्तरहितं सततेक रूप- 
मिति स्वत एव सदा “अर्तिःशबद्बाच्यम्‌ | अचेतनन्तु क्षेत्रज्ञभोग्य भूतं तत्‌ कम्मा- 
नुगुण परिणामि विनाशीति सव्वंदा नास्त्यर्थंगमेमिति 'नास्त्यसत्य'-शः्दाभिधे- 
यमिति | यथोक्तम्‌- 
यत्त कालान्तरेणापि नान्यसंज्ञामुपैतिवै । परिणामादिसम्भूतं तद्वस्तुन॒पतच्चकिम्‌ ॥ 
fao पुऽ २-१३-&५ Il 
अनाशीप रसार्थश्च प्राज्ञेरभ्युपगम्यते | तत्त नास्ति नसन्देहो नाशि-द्रव्योपपादितम्‌ 
वि० पु०-२--१४--२४ || 
कत्व-सिथ्यात्व कल्पना की जा सकती, वरं, उस .प्रकरण में agt कही गई कि, “अस्ति 
नास्ति!-शब्द का प्रतिपाद्य चिज्जडातमक समस्त ज़गत्‌ ही . परा7१र-परमेश्वर -बहा रूपी 
विष्णु का शारीर तया बिष्णु स्वरूप | और, मात्र ज्ञान स्वरूप आत्मा का भी जो देव मंचु-. 
wile विविध परिणाम तथा तदाकारत्व वोध, सो, उसका भी मात्र कारण-चस्तु तत्व वोध? 
की विरोधी जीवकृत शुभाशुभ कर्म 1 एतदतिरिक्त 53 भी उस प्रकरण में se नहीं भया | 
भ्रधिकन्ठु “अस्ति, नास्ति? और “सत्य, aaa’ शब्दों के भी सदुसद- अनिर्वंचनीय-चस्तु « 
बोधन में सामर्थ्य नहीं है, “नास्ति! तथा ‘sac’ meq A भी "अस्ति? तथा “सत्य 
शब्दों का विरुद्धार्थ am प्रतिपादन करते हैं, gat, वे दोनों शब्द से केवल असत्ता . 
मात्र ( अविद्यमानता मात्र ) प्रतीति होती है, किन्तु, किसी की अनिब्रचनीयत -प्रतीति 
नहीं होती हे । १०.६ ॥ 


( १८८ ) $ श्रीभाष्यम्‌ $ १ पादः १ सूत्र 











इति | देशकालकम्म विशेषापेक्षया अस्तित्व--नास्तित्व--योगिनि बस्तुनि केव- 
लसित बुद्धिवोध्यत्वमपरमा थं इत्युक्तम्‌ । आत्मनश्च केबलास्ति--बुद्धिवोध्यत्वमिति 
सपरमाथ इत्युक्तम्‌ । श्रोतुश्च मैत्रेयस्य-वि पु०-२-१४ विष्णुवाधारयथाचेतन त्रेलो- 
क्यंसमवस्थितम्‌ । परमार्थश्चमेप्रोक्तो यथाज्ञानम्प्रधानतः इत्याद्यलुभापणाच्च | 
'ज्योतों षविष्णु:' इत्यादि सासान्याधिकरण्यस्यात्मशरीर भाव एव निवन्धनम्‌, 
चिद्‌ चिद्वस्तुनोश्च “'अस्ति-.नास्ति' शाञ्द्योगनिवन्धनम्‌ , छञनस्याकम्सेनि a 
भाविकस्वरूपत्वेन स्वरूपप्राधान्यम्‌ अचिद्वस्तुनश्च तत्तत्‌ कम्म निमित्त परिखाः 

C सिच्नेनाप्राधान्यमिति प्रतीयते ॥ 


eee ee म it 


यढुक्त,-निर्व्विशेषत्रह्म ज्ञानादेवाविद्या fata वदन्ति श्रुतय इति | तदसत्‌ 
'वेदाहमेतम्पुरषम्मह्दान्तम्‌?, आदित्य चर्णंतमसः परस्तात ! वमेवक्गिवद्ानखत इह्‌ 5 


भवति । नान्यः पन्थाविद्यतेअयनाय ।? तैत्तिरीयारण्यके ay पुरुय्सूक्तम ॥ 
'सठ्वे निमेषा जज्ञिरे विद्युत: पुरुषादधि’ 1 “न तस्येशे कश्चन तस्य नाम मह- 
डूयशाः ।? य एनं विढुरम्रृतास्ते भवन्ति“-तैत्तिरीयारण्यके, ६ प्रश्‍न: । इत्याग्रनेक 
बाक्यविरोधात्‌ । ब्रह्मणः सविशेपत्वादेव सव्वाण्यपि वाक्यानि सविशेय, ज्ञाना- 
देव मोक्षं वदन्ति। शोधक वाक्यान्यपि सविशेप मेव ब्रह्म प्रतिपादयन्तीत्युक्तम्‌ 1११० 





और, पूर्वोक्त सन्दर्भ में जो, अचित्‌ वस्तुओं को “नास्ति? तथा असत्य? शब्द से 
अभिहित किया गया, उन aegat at तुच्छता - मात्र प्रतिपादन करना ही उसका अभिप्राय 
नहीं, परन्तु, जड़ वस्तु की vara शीलता-प्रतिपादन ही उसका प्रकृत आशय है | और 
वस्त्वस्ति क्रि ?? तथा 'मही, way ae में भी जड़ पदार्थ की ध्वंसशीलता ही प्रति- 
पादित भई हे, : किन्तु, उन सबका अप्रमाण्य याने ज्ञात वाध्यस्व प्रति पादित नहीं भया | 
कारण एक समय पर जिस वस्तु की जो आकृति देखी जाती है, विक्रार चश समयान्तर 


पर, उसी का जो अन्यथा भाव देखा जाता हे-खो अन्यथा भाव ही sa ART शब्द से 
प्रत्तिपादित war हे। ६तुच्छुत्व'-जो कोई भी प्रमाण से ग्रहण का अयोग्य, वाघ'-जो वस्तु | 


जिस समय जहाँ पर है ( होता दै), उसी देश काल में उस वस्तु को न होना | किन्तु, 
कालान्तर में न होने की प्रतीति-सो “वाध? adi है adi कि, विभिन्न काल में एक ही 


of 
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स्तु के “होने,” न होने में, तो कोइ विरोध नहीं हो सकता | अतएव, उस वाक्य से भी 
अरचत्‌ वस्तु की मिथ्यास्व-सिद्धि नहीं हो सकतो | कहा यह गया कि, ज्ञान-स्वरूप-आत्मा 

सो आदि, मध्य, अन्त-हीन तथा सदा एक-रस, इसो कारण से वह ( आप ) चार दिन 
वे लिये 'अस्तिः-धाचय़ । और अचेतन लब वस्तु, जीवां के कर्मानुसार, sagt को भोग के 

लिये, नानात्व सम्पन्न वो भोग के साथ साथ स्व स्व॒ विन।श-अभिसुखी होते रहते हैं | तभी 

सर्वदा विनाशोन्सुख-वे श्रचतन वस्तु सब “नास्ति? at “असत्‌? शब्द से अभिहित होने 

योग्य हैं | यथ; श्री श्रीविष्णु पुराणे हे नुप, जो कालान्तर में भी परिणामादि जनित संज्ञा- 

न्त, प्राप्त न हो सोइ प्रक्रत सत्य वस्तु | क्या ऐसा भी कोई वस्तु जगत्‌ में हैं ?-नहीं दे ।' 

१रिडतों ने अविनश्वर वस्तु को ही परमाथ रूप स्वीकार करते हें; किन्तु, जड़ों में से, जव, ' 
सत्र ही विनाशशील कारणों से agta, तौ ऐसा परमार्थ-सस्य, जो कुछ “भी नहीं रह 

सकते, सो निस्सन्देइ हैं ४? अभिप्राय-देश, काल तथा क्रिया विशेष के साथ जिसका अस्तित्व 

तथा नारितस्व व्यवहार होता है-जो कभी रहता है, कभी नहीं रहता है उस वस्तुको, केवल 

मात “अस्ति? शब्द से निर्देश करना, सो परमाथ नहीं है | और, आत्मा को भी जो, “अस्ति? 

मात्र जानना सोइ AHA सत्य -यह भी उसी वाक्य से प्रतिपादित भया दे । थोर, श्रोता 

मैत्रेय भी उल उपदेश को सुनके कहे थे फि, ag त्रिलोक समष्टि सम्यक रूप से भगवान 

श्रीविष्णु में अवस्थान कर रहः है, स्वबुद्धि अनुसार यह परमाथ तत्व हमसे कहा जा चुरा | 

इससे समका जाता दै कि, पुर्व में जो, ज्योति: और विष्णु में अभेद निर्देश किया गया दे, 

सो, विष्णु तथः ज्योति की शरीर शरीरि भाव ही उसका हेतु चित्‌ और जड़ में जो अस्ति 
तथा नास्ति के प्रयोग, सो उसमें भी हेतु दै-क्म जनित विकार-सम्बन्ध को चिन्ता न 
करके, मात्र ज्ञान का स्वाभाविक प्राधान्य चिन्ता | क्यों कि, अचित्‌ वस्तु समूह व 
ज्ञान- साध्य कम ही का फल- परिणाम; सुतरां ज्ञान अपेक्षा उनका प्राधान्य नहीं हे । इस 
प्रकार प्रधान्य-तथा अप्रधान्य-वोध ही उस प्रकार विभिन्न व्यवहार का कारणरूप | 


अर, जो, « निर्विशेष ब्रह्मज्ञान से ही अविद्या-मिडृत्ति की बात श्रुतियों ने कहे ह” 
ऐसा जो wei जाता है, सो भी असंगत है | क्योंकि, तब तो, निम्नलिखित बहुतर श्रुतियों 
& विरोध हो पड़ेगा | सो यह है- “आदित्यवर्णं qea समान स्वप्रकाशा-अन्धकार का अतीत 





( १६० ) - & श्रीभाष्यम & १ पाद: १ सूत्र 
तत्त्वमस्यादि वाक्येषु सामानाधिकरण्यं न निर्टिबशेष वस्त्बैक्य परम्‌ “तत 
ag पद्योः सविशेष त्रह्माभिधायित्वात्‌ | तत्‌’ पदं हि सर्व्वज्ञं सत्य संकल्पं जगत्‌ 
कारणं ब्रह्म पराम्रशति । तदैक्षत बहुस्याम्‌?' इत्यादिषु .तस्पैवप्रक्रतत्वात्‌ । ap 
सामानाधिकरणं “त्वं? पदञ्च अचिद्विशिष्ट-जीच शारीरक ब्रह्म प्रतिपादयति । 
प्रकारया वस्थितैकवस्तुपरत्वात्‌ सामानाधिकरण्यस्य प्रकार्य परित्यागे प्रवृत्ति 
निमित्त मेदासम्भवेन सामानाधिकरण्यमेव परित्यक्त' स्यात , द्योः पदयोरलच्णा 
च । “सोऽयं देवदत्तः? इत्यत्रापि न लक्षणा, भूत TIA काल सम्तन्धितयैक्यः 
प्रतीत्यविरोधात्‌ | देशमेद विरोधश्चकालभेदेन परिहृतः “तदैक्षत वहुस्याम? इत्यु, 
पक्रस विरोधश्च | एक विज्ञानेन सवर्वे बिज्ञान प्रतिज्ञा च न घटते । ज्ञान! we 
पस्य निरस्त निखिलदोषस्य सठ्वंज्ञस्य समस्त कल्याणरुणात्मकस्य अज्ञमि-तत्‌- 
काय्यीनन्तापुरुषार्थाश्रयत्बं च न सम्भवति वाधाथत्वे च सामानाधिकरण्य तत्वं 
पद्योर्‌धिष्ठान लक्षणा निड्टत्तिलक्षणाचेति लच्चणादयस्तु एवं दोषः। 
इयांस्तु विशेषः-'नेदं रजतम्‌? इतिवदप्रतिपन्नस्यैंचं वाधस्यागत्या{परिकल्प- 
नम्‌; ततपदेताधिष्ठानातिरेकिधम्माईपस्थापनेन वाधाज्ञुपपत्तिश्च | 
अधिष्ठानं तु प्राक्‌ तिरोहितमतिरोहितस्वरूपं ततः पदेनोपस्थाप्यत इति चेत्‌; न 
प्राक्‌ अधिष्ठानाप्रकाशे यदाश्रयञ्रम-बाधयोरसम्भवात्‌ । श्रमाश्रयमधिष्ठानमति- 
रोहितमिति चेत्‌; तदेवाधिष्ठानस्वरूपं श्रमविरोधीति तत्‌ प्रकाशे सुतरां न 
तदाश्रयश्रम--चाधो | अतोऽधिष्ठानातिरेकि पारमार्थिक धम्मे तद्विरोधानभ्युपगमे 





इस महान पुरुष को हम जानते हैं | उनको जानने से इस देह ह! में ४ख्तत्व-लाभ होता 
हे । गांत की ओर पथ नही' है विद्य_तूवम्‌ प्रकाशमान पुरुप से ही समस्त निमेष उत्पन्न. 
हुये हैं । कोई भी उनका शासनकर्ता नही” दै | उनका “श्री? नाम ही पवित्र यश स्वरूप? | 
ofai ने इदको जानते हैं वे सुक्त हैं? | इत्यादि waa सविशेष हैं तभी, श्र॒तियों ने 
सविशेप ज्ञान से ही मुक्ति वता रहे हैं | जीवो का अज्ञान निवारक “सत्यं ज्ञान सन्तम्‌? 
saa वाक्यं ने भी सविशेष ब्रह्म को प्रतिपादन किये हं सो पहिले ही कहा 


जा चुका ह ॥ N 
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भ्रान्ति वाधौ दुरुपपादौ | अधिष्ठाने हि पुश्पमात्राकारे प्रतीयमाने तदतिरेकिसि 

` पारमार्थिके राजत्वे तिरोहिते सत्येव व्याधत्वश्नम:। राजत्वोपदेशेन च तन्निदत्तिभं- 
बति, नाधिऽ्ठान मात्रोपदेशेन; तस्य प्रकाशमानत्वेनानुपदेश्यत्वात्‌ , श्रमानुपमर्डि- 
त्वाच्च ॥ जीवशरीरक-जगतकारण॒--ब्रह्मपरत्वे मुख्यवृत्तंपदद्वयम | प्रकारद्रय॒वि- 
शिष्टेक-वस्तुप्रतिपादनेन सामानाधिकरण्यं सिद्धम्‌ | निरस्त निखिलदोषस्य सम 
र्तकल्याशगुण।त्मकस्य ब्रह्मणो जीवान्तय्यामित्वमप्येश्वय्यमपरम्श्रतिपादितम्भ* 
वति; उपक्रसानुक्रूलता च; एकविज्ञानेन सञ्वेविज्ञानप्रतिज्ञोपपत्तिश्च | सूक्ष्म fas: 
Prag शरीरस्येत्र त्रह्मसः स्थुलचिद्चिद्स्तु-शरीरत्वेन काय्येत्वा ब्रह्मण: स्थूलचिदचिद्वस्तु-शरीरत्वेन कार्य्यस्वात्‌ ; '''तमी- 
श्‍वराणाम्वरस्महेरवरम । परास्य शक्तिठ्विविधेवश्रयते?' | श्वेताश्व:-६-७-८। 
'अपहूतपास्मा* ° "सत्यकामः सत्यसंकल्प;'-छान्दो -८-१-६ । इत्यादि- श्र॒त्यन्तरा- 
विरोधश्च । 





“तत्‌ त्वमसि’ इत्यत्रोद्द श्योपादेयविभागः कथमिति चेत्‌; नात्र fag- 
दृश्य किमफिवि धीयते; ' ऐतदात्म्यमिदंसब्वेम्‌'-छान्दो-६-७-४ । इत्यनेनेवप्राप्ते- 
त्वात्‌ अप्राप्तेहि शास्त्रमथेवत | इदं asa’ मिति सजीवं जगन्निद्धिश्य-एतदात्म्यप! 
इति तस्यैष आत्मेति तत्नम्रतिपादितम्‌ | तत्र च द्वेतुरप्युक्तः'सन्मूज्ञाः सौम्येमा सत्वाः 

( प्रजा: सदायतनाः सत्प्रतिष्ठाः? | ६-5-७ ॥ इतिं | Sea खल्बूइदम्त्रह्म तज्जलानि- 
तिशान्तः? --छान्दो--६-८-४॥ १११ ॥ 


sit, तत्‌ स्वम्‌ श्रि’ प्रश्वृति वाक्यो में जो सामान्यधिकरण्य प्रयुक्त झया है | सभी 
निर्विशेष वस्तु वाचक नहीं, कारण,-तव आ त्वम्‌ पर्दो में ब्रह्म के सविशेष भाव ही 
समका जाता हे-निर्विशेष नहीं | वह॑ ( आप ) आलोचना किये 'हम॑ ag होरो?- इत्यादि 
श्रुतियों में जब सविशेष ब्रह्म ही का £्स्ताव सन्निविष्ट है, तब तो«कहना चाहिये कि उस 
प्रकरणस्थ “तत्‌? पद में सर्वज्ञ. सत्यसंकल्प तथा जगत्‌ कारण da को ही समझा जातां है, 
आर उसके खहपठित ANIU- विशेषय भावापन्न “त्वम्‌? पद में भी, जड़ सह कृत जीव शरीर 
धारी Ag ही को समभा जाता है| कारण-विभिन्न प्रकार पदार्थो की जो एकार्थ वोधकत्व 
उसीको सामानाधिकरण्य कहा जाता है | “तत्‌? और स्वम्‌ पर्दो में, यदि प्रकार गत भेद न 
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माना जाय, तत्र तो, प्रवृत्ति- निमत्त का प्रभेद न रहने के कारण qaga का सामानायि 
करण्य ही को परित्याग करना पड़ेगा | पढान्तर -पर, उन दोनों पदों के सुख्यार्थं afaa द्दोने 
से, लक्षणा या गोणार्थ भी कल्पना करनी पढ़ी | ( सुख्यार्थ- सम्भव में लक्षण-स्वीकार दोप 
वह है ) | 'सोइ वह देवदत्तः'-इसमें सी लक्षणा की आवश्यकता नहीं होती, क्योंकि 
ण्क ही देवदत्त में, अतीत तथा वतमान की प्रतीति पर विरोध कुछ भी नहीं | भिन्न स्थान 
-पर अवस्थिति में भी, ऐक्य प्रतीति का व्याघात नहीं होता | कारण,-एक ही व्यक्ति 
विनिजन्न-समय्र में विभिन्न स्थान पर, अवाध-अवस्थिति कर सकते हैं | विशेषत: “तत्‌! 
पद्‌ का निर्विशेषत्व-अर्थ को अहण में, ज, उपक्रम में ‘aq ta वहु-स्याम्‌'- श्रुति 
sam भयी है, उस उपक्रम के साथ भी विरोध होगा | अधिकन्तु, एक विज्ञान स सर्व 
विज्ञान की प्रतिज्ञा लो भी संरच्चित-न होगी । पदान्तर पर सच दिध दोप सम्बन्ध रहित 
समरत कल्याण गुण सम्पन्न तथा सर्वज्ञ ज्ञान-स्तरूप ब्रह्मा में शज्ञान तथा agra जनित 
झनन्त-भ्रनर्थं आय पढ़ा | और, यदि कहा जाथ कि, “तत्‌? तथा “स्वम' पर्दो के जो 
सामानाधिकरण्य, सो उसका अर्थ "एक्य? नहीं-परन्तु ara’ ही उसका प्रकृत श्रथ सो, 
इसमें भी, “तत्‌” और “स्वम्‌? पदों का सर्वाधिष्ठान भूत पर ब्रहम में और जीव के जीव-भाव 
की RaR में लक्षणा करनी पड़ेगी, और, पुर्व में जो सामानाधिकरण्य का नियस कहा गया, 
सो उसको भी उल्लघन करना पड़ेगा, और, प्रकरण दिरोध आदि, सो तो eae 
किशेप इतत्रा ही है कि, ( पूर्व में जो दोप प्रदर्शित भया सो तो है है ही है और 
भी दो दोप आय पड़ा | प्रथमत:-शुक्ति में जो रजत्‌ भ्रम, सो परीक्षा के sar उस रजत 
को नहीं पाया जाता ) इसी से वाध्य होकर वहां पर, “यह रजत agi-ta कह कर 
रजत को “वाध? को मानना पड़ता, eg ‘aq ध्वम्‌ भ्रसि’-में उस प्रकार कुछ भी अनुप- 
पत्ति रा चाधकु-प्रमाण के न होते हुये भी ( मात्र सिद्धान्त रक्षार्थ ) ena होके 
“वाध? कह्पना-करनी पढ़ती | द्वितीयत: - तत्‌? पद्‌ में जब पहिले ही अधिष्ठान चैतन्य 
मात्र समझ में झा रहा हे,-तदतिरिक्त कुछ भी नहीं समभा जा रहा तब, विरोधी-कोई 
पदार्थ की उपस्थिति श्रा खदूभाव न रहने से, इस पच में, ‘ara’ यरित्याग, सो किसको 
होगा ? सुतरां, “वाध”? की भी अनुपपत्ति भयी | 


यदि कहा जाय कि, अधिष्ठान चैतन्य प्रथमतः अज्ञान से द्रत रहता है, पश्चात्‌ 


“तत?-पद्‌ से उनका ; कृत स्वरूप डदूघारित होता है, नहीं-८स। नही कह सकते, कारण 
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‘aa, के पहिले, श्रमाधिष्ठान का स्वरूप ° अप्रकाशित-अविज्ञात रहने से, फिर Talat 
आश्रय करके, 'श्रम' तथा “वाघ? कभी नहीं हो सकते। फिर, यदि कहिये कि, अमके 
शरश्रयीभूत अधिष्टान, सो आवृत नहीं रहता ( किन्तु, वाध के: अधिष्ठान आद्वत रहता 
है) | अच्छी बात अधिष्ठान का स्वरूप जब भ्रम की विरोधी, aa, उस अधिष्ठान का 
स्वरूप प्रकाशमान --प्रतीति गोचर रहने से, sat अधिष्ठान को अवलम्बन करके अम या 
वाधा कुछ भौ तो नहीं हो सकते | अतएव उस वाक्य में अधिष्ठानातिरिक्त कुछ धम्मं स्वीकार 
न करने से तथा उस धर्म का तिरोधान या आवरण--न मानने से, sift या वाधको 
उपपादन करवा, सो सहज खाध्य नहीं है । ( देखने में आता है ) अम को आश्रयीभुत कोई 
एक राजपुरुप में जब केवलमात्र पुरुषगत आकृति का ज्ञान रहता हैं, अथ च आकृति से 
सम्पूर्ण एृथक--तदूगत जो राज भाव, उसको कुछ भी पतीति न हो तब उनको व्याध 
( करके ) भ्रम होता ( हो सकता ) है gars, “आप राजा हैं? ऐसे उपदेश से उस अन्ति 
“की निवृत्ति हो जाती हैं, किन्तु “आप एक पुरुप,'--मात्र इस प्रकार--अधिष्ठान के उपदेश से 
आन्ति जा नहीं सकती । कारण,--उनको पुरुपाकार में जो ञ्जमाधिष्ठानभाव, सो तव भी 


प्रकाशित रहा, सुतरा sa प्रकार उपदेश, सो अनर्थक, विशेषतः, वैसे उपदेश हे कवी भी 
श्रम निवारण नही हो सकता | 


प्रकत पक्ष में जीव जिनका शरीर और जो. जगत के कारण, "तत्‌? तथा “त्वम्‌? पद 
सोइ ब्रह्म--चोधक होने में उन दोनों पद्‌ का god भी संगत होता हे, और, उस प्रकार 
द्विविध विशेष भाव सम्पन्न ऐक ही ब्रह्म--प्रतिपादन में तातू पय स्वीकार करने से उन प्रदृद्ठय 
का सामानाधिकरण भी सुसंगत हो सकता | और, सर्वदोष वर्जित तथा समस्त कल्याण 
गुणमय ag का जो और भी एक एंश्‍वये-जिलका नाम जीवान्तर्यामित्व, सो भी उस वाकत 
से प्रतिपादित हो सकता | इस माफिक अर्थ करने में प्रकरणस्थ उपक्रम, सो भी सुसंगत - 
होगा, और, “पक विज्ञान में सर्व विज्ञान!-प्रतिज्ञा, सो भी उत्पन्न होगी | सूईमचित्‌ जड़ - 
वस्तु सब जैसे ब्रह्म ( शरीर ), स्थूल चित्‌जब' वस्तु सब भी चैते ही ब्रह्म शरीर अथ च . 
स्थूल भाग वही सूक्ष्म भाग से ही ससुत्पत्त, सुतरां, कार्य कारणभाव भी परापरत्वादिबोधक | 
“इंश्वर सर्वापेक्षा परम और महेश्वर, उनको-? “इनकी नानाविध पराशक्ति श्रुत होती है? 








( १६४ ) & श्रीभाष्यम्‌ ६ पाद: १ सूत्र 





तथा श्रुत्यन्तराणि च ब्रह्मणः्तद्वयतिरिक्तस्य चिदचिद्रस्तुनश्च शारीरात्म 
भावमेव तादात्म्यं वदन्ति 'अन्तः प्रविष्टः शास्ताजनानाम्‌ स्या त्मा? । आरण्यक० 
३--११-२३ । यः प्रथिव्यांतिष्ठान्‌ प्रथिव्याअन्तरः, यं प्रथिवी न वेद्‌, यस्य प्रथिवी 
शरीरम्‌, यः प्रथिवीमन्तरोयमयति । सतेआत्मान्तय्यीम्यस्तः?। “ य आत्मनि 
तिष्ठन्‌ आस्मनोऽन्तरः, यमात्मा न वेद, यश्यात्माशारीरं, य आत्मानमन्तरोयमयति; 


- सते आत्मान्तय्यीम्यसृतः? | वृहृदाः--५--७--३--२२ | ध्यः प्रथिवीमन्तरे सञ्चरन्‌? 


इत्यारभ्य-'यस्य मत्यु: शरीरं, यं मृत्युने वेद । एष सब्बेभूतान्तरात्मापहतपाप्मा 
दिव्योदेव एको नारायणः? | सुवाल ७ । तत्‌ रूष्दवा तदेवानुप्रविशत्‌ , तद्चुप्रबिश्य 
सच्च त्यच्चाभवत्‌'। तैत्ति-६-२ | इत्यादीनि । 

अन्नापि-“अनेन जीवेनात्मनानुप्रविश्य नास- रूपे व्याकरवासि? इति ब्रह्मा- 
त्मक-जीवानुप्रवेशेनेव सरव्वेषांवस्तुत्वं शाव्दवाच्यत्वञ्च प्रतिपादितम्‌ ; “तदखुप्रविश्य 





“आप पापविनिसु क्त, सत्यक्राम, सत्य संकद्प?- इत्यादि अपरापर कोई भी श्रुति से विरोध 
भी नही होगा | ह 
यदि कहा जाय कि, ऐसा होने से “तत्‌ त्वम असि? वाक्य में -उद्दे श्य -विधेय विभाग 
सो जाना कैसे जायगा ? उत्तर-यहाँ पर, जो किसी को उद्देश्य करके और कुछ विधान किया 
गया ? सो नही --अर्थात्‌ , यहां पर उद्देश्य विधेय भाव हैं ही नही', क्‍यों कि, sa प्रकरण 


- का प्रथम ही--“यह समस्त जगत एतदात्मक'--इखी में वह ag श्य-विधेय भाव निरूपति 


. हुआ | अप्राप्त विषय को प्रपिपादून करना ही शास्त्र का प्रयोजन, किन्तु, उसी स्थान पर 
` <इदंसवे'-वाक्य से जीव और जगत्‌ को निर्देश करके, “एतदात्म्य?- वाक्य से ब्रह्म को ही, 


उहिए जीव जगत का 'आत्माः-करके, प्रतिपादन क्रिया गया | उसके बाद “यह समस्त ही 
बहा स्वरूप, समस्त ही उनसे जात, डनही में स्थित तथा उनही में विलीन होता क़ 


“gana शान्त होके उपासना करना । यहाँ जैसे साधक का शान्तभाव अवलम्बन के निमित्त 


am का सर्वमय भाव को हेतु रूप निर्देश किय; गया हे, तदूरूप, वहाँ भी विधेय. aga- 


भाव के प्रति “हे सोम्य, सत्‌ ट्रह्म ही समस्त जाथमान पदार्थ का मूल ( कारण ) आश्रय तथां ` 


विलय स्थान,” इस ta से पूर्व- विहित ब्रह्मात्मभाब ही को समर्थन किया गया दै ॥ १११॥ 


> 22२ 
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सच्च त्यच्चाभवत्‌? इत्यनेनैक्राथ्यौत्‌ | जीवस्यापि ब्रह्मात्मकत्व म्‌; ब्रह्मालुप्रवेशा- 
देवेत्यवगम्यते | अतश्चिद्चिदात्मकस्य सर्व्वस्य वस्तुजातप्य ब्रह्म-तादात्म्यमात्म- 
शरीरभावादेवेति अवंगम्यते । तस्माद्‌ ब्रह्म व्यतिरिक्तस्य BRA तच्छरीरत्वेनेव 
AMAL तस्य प्रतिपादकोऽपि शब्द: ततपय्यन्तमेव स्वाथमभिद्धाति'। अतःसव्व 
शब्दानां लोकव्युत्पत्त्पावगत तत्तत्‌ पदाथविशिष्टत्रद्माभिधायित्वं सिद्धमिति, 'ऐत- 
'दात्म्यसिदं सव्वेम? इति प्रतिज्ञाताथस्य “तत्त्वमसि? इति सामानाधिकरण्येव विशे- 
पेसोपसंहार: | अतो निट्विशेष वस्त्वेक्य वादिनो भेदाभेदवादिनः केवलभेद्वा- 
दिनश्च वेयधिकरण्येन सामानाधिकरण्येन च सर्व्वे त्रह्मात्मभावोपदेशा; परि- 
त्यक्ताः स्युः | 

एकस्मिन्‌ वस्तुनि कस्य तादात्म्यमुपदिश्यते ? तस्यैवेतिचेत्‌ ; तत्‌ स्ववाक्ये- 
नेवागतमिति न तादात्म्योपदेरावसेयमर्ति किञ्चित्‌ । कल्पितभेद्‌-निरसनमिति- 
चेत्‌; तत्तु न सामानाधिकरण्य -तादात्म्योप देशावसेयमित्युक्तम्‌ | सामानाधिकरण्यं 
तु ब्रह्मणि प्रकारद्वयप्रतिपादनेन विरोधसेवावहेत्‌ | 

भेदाभेदवादेतु त्रह्मस्येवोप।धिसंसगौत्‌ तत्प्रयुक्ता जीवगता दोषा. ब्रझण्येव 
प्राद.ष्युरिति निरस्त निखिल दोष-कल्यासगुसात्मक त्रह्मात्मभावोपदेशाहि* विरो- 
धादेव परित्यक्ता: स्युः । 

स्वाभाविक-मेदाभेदबादेऽपि ब्रह्मणः स्वत एव जीवभावाभ्युपगसात्‌ 

गुशवद्दोषाश्च स्वभाविका भवेयुरिति निर्दोष ब्रह्म-तादात्म्योपदेशो विरुद्ध एव 
केवलभेद वादिनाब्रवात्यन्त भिन्नयोः केनापि प्रकारेणैक्यासम्भवादेव ब्रह्मास्मभावो- 
पदेशो न सम्भत्रतीति सव्व वेदान्त परित्यागः स्यात्‌ ॥ ११२ ॥ 





अपरापर श्र ति समूह भी ब्रह्मातिरिक्त चिउजड़ात्मक़ पदार्थों के साथ बझ का 'श्री? 
शरीर-शरीरि भाव रूप तादात्म्य- अभेद arava को प्रतिपादून कर रह हैं यथाः- सर्वात्मा - 
परमेश्वर अन्तर में विष्ट रह कर जनगण को शासन करते हें ।? “जिन्हों ने एथ्वी में रहते 
हुये भी एथ्वी से पथक रहते हें ।? एथ्वी जिनको नहीं जानती, अथच एथ्वी जिनका शरीर, 
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और जिन्हों ने अभ्यन्तरस्थ रह कर एथ्त्री को संयत- नियमित करते हैं, वही अमृत ard- 
याँमी तुम्हारी आत्मा ? “जो आत्मा में रहकर आत्मा से JAF, आत्मा जिनको नहीं 
जानता, आत्मा ही जिनका शारीर और जो अभ्यन्तर में रह कर आत्मा को परिचालित 
करते हैं, वही असूत अन्तर्यामी तुम्हारी आत्मा |? “जिन्हो' ने अभ्यन्तर सें विचरते हुये'- 
यहां से लेकर “त्यु जिनका शरीर, ag जिनको नही' जानता, वही सर्वभूतो" का aa- 
रात्मा, - निष्पाप तथा दिव्य एक देवता नारायण |? “आप भूत समूह को सृष्टि करके उनके 


अभ्यन्तर में प्रविष्ट होते भये. और, स्थूल तथा सूक्ष्म अथवा-कार्य कारण रूप मे प्रकट होते 
भये?-- इत्यादि ) इन सव a feat ने परमेश्वर को अ.त्मा और चित्‌ -जड़ात्मक aga 
को उनके शरीर कहके बर्णन किये हैं । 

और यहां पर भी ( छान्दोग्य ) “हम, यह जीवात्मा रूप से; भृतवर्ग के श्रभ्यन्तर 
सें प्रविश होके नाम--रूप को विस्तार कर गे,!--इस श्र_ति मे' देखा जाता है कि, AAAs 
जीव का अन्तर-. प्रवेश से ही समस्त पदार्थ की अस्तित्व सिद्धि तथा शब्द वाच्यता-लाभ 
प्रतिपादित हो रहा है | ga प्रकार अथ अहण से ही पूर्वोक्त सत्‌ च त्यत्‌ च अभवत?- 
श्रुति का अर्थ के साथ भी इस श्रुति का ay को खाम्य-.रच्चित हो सकता है। ब्रह्म का 


जो जीद्वरूप से अनुप्रवेश gaia ही समका जाता हे कि जीव भी प्रकत पच में बरह्म- 
स्वरूप-अथोत ब्रह्म से अतिरिक्त नही' । इस बात से यह भी जाना जाता है कि 


चित्‌ - जड़ात्मक समस्त वस्तु ही aa का शारीर-ब्रह्म ही तत्‌ सञ्चदाय का आत्मा, यद 
शरीरात्मभाव से ही ब्रह्म के साथ वे चस्तुवो' का “तादात्म्य? या अमेद-निर्देश होता है| 
अतपच, समभना चाहिये कि, ब्रह्मातितिरिक्त समस्त--वस्तु जब ब्रह्म का शरीर करके ही 
वस्तुत्व-लाभ करता है, तब, तत--प्रतिपादक शव्द समूह उस प्रकार के अर्थ ही को प्रति- 


पदन करता है-सो ऐसा ही कहना पड़ता हे । इसी कारण से, लौकिक ८यवहारानुयायी ब्युत | 


पत्ति agan लौकिक पदार्थ-वोधक शब्द समूह भी त्तद्विशिष्ट aa का प्रतिपादक हो 
सकते । अतपुच, स्वीकार करना चाहिये कि, “ऐतदास्म्यमिदं सर्वमः-भ्रति में जो अर्थ 
प्रतिज्ञात हुवा है, “ततत्वमू अल्लि? वाक्य मे समानाधि करण विशेषण-विशेष्य भाव से, 
उसी का विशेषभाव मे उपसंहार किग्रा गया दै- मात्र । 

स्वयं श्रुति ही जब ब्रह्म को शरीरी और जगत्‌ को शरीर करके निर्देश किये हैं, तब 
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RS a = 
सामानाधिकरण्य-सुख से ही हो, या, वेयधिकरण्य--सुख से ही हो, जो सव amat में त्रह्या- 

त्मभाव उपदृष्टि अया है, निविशोप ब्रह्म: वस्तु का एकत्ववाद के पक्ष पर, भेदाभेद-वाद के 
पक्ष पर तथा केवल भेद-वाद के पक्ष में डी सो समस्त उपदेश को परित्याग - करना पढ़ता | 
एक ही वस्तु में, तादात्म्य या अभेइ उपदेश, खो किसके होगा ? यदि कहा जाय 

कि, वही एक ही का तादात्म्य-डपदेश होगा ? भला, -ब्रह्म-स्वख्प वोधक-'सत्यं ज्ञान 
मनन्तम्‌? इत्यादि में ही तो सो जाना गया है, सुतरां, फिर भी तादात्म्य उपदेश से अधिक 
क्या जाना जायया ? यदि कहिये agaaa, बह्म में जो सव भेद कल्पित भया दै, खो उसी 
को निराल के लिये उस प्रकार उपदेश का आवश्यक है | नहाँ-सो नहीं, क्यों कि सामाना- 
विकरर्य-तादात्म्य का उपदेश में भी, जो, उत्त कल्पित भेद की निवृत्ति नहाँ हो सकती 
सो पहिले ही कहा गया है । अधिकन्तु, gas पथक दो-प्रकार' या विशेष धर्म को न 
रहने में, जव, खामानाधिकरण्य ही नहीं हो सकता तब, area द्विविध 'प्रका?-( धर्म ) 


युक्त सामानाधिकरण्य - सम्बन्ध, सो ब्रह्म का एकत्व व्यवहार के अनुकूल न elt बल्कि 
प्रति कूल ही हो सकता | 


और भेदाभेद वाद में भी जब, aa ही में उपाधि सम्बन्ध माना जाता है, तथा * 
उस उपाधि से ही जब जीव का जीवत्व उपस्थित होता है, तब तो, जीव-गत कामादि दोष 
राशि ब्रह्म में भी संक्रामित हो सकता है | अतएव, उस विरोध के मारे ही, सर्व दोष 
बर्जित तथा सब कल्याण :-गुण सम्पन्न ब्रह्म के साथ जी का अभेद उपदेश सो संगत नहीं 
होगा; कार्यतः वह सब उपदेश को परित्य(ग का आवश्यक होता हे | F 

और, भेदाभेद वादियों ने जव ag के जीवभाव को सहज सिद्धरूप 
मानते हैं तौ तो जीव गत gg तथा दोष दोनों को स्वाभाविक करके 
स्वीकार करना पड़ा । अतएव, . उस मतमे स्वभाव शुद्ध ब्रह्म के साथ, जो age 
जीव का तादात्म्य,-सो तो नितान्त विरुद्ध,-सुतरां वर्जतीय | और, जो लोग केवल भेद- 
बादी ( जीव बह्म का पकस्व मानते ही नहीं ) उनके मत में तो अत्यन्त विभिन्न पदार्थ जीव 


तथा ब्रह्म का एकत्व, सो कव भी, सम्भद पर नहीं, इली कारण से ब्रह्मात्म-भाव का उपदेश 
सम्भव पर नहीं होता है | अत एव, “तत्‌ स्वस्‌ अक्ति'-वाक्य में ARRA भावोपदेश' मानने 
से समरत वेदान्त शास्त्र को परित्य,॥ हो पड़ा | ११२॥ 


` 


` 
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निखिलोपनिषत्‌ प्रसिद्धः कृत्‌स्नस्य ब्रह्मं शरीर भावमःतिष्ठमानेः कृतस्तस्य 
ब्रह्मात्म भावोपदेशा: सर्व्वे सम्य्रशुपपांदितां भवन्ति | जाति quate Fema 
मपि शरीरभावेन विशेषणत्वेन “गोरश्वो मनुष्यो देवो जातः पुरुष: कर्म्मभिः? इति 
सामानाधिकरण्यं लोकवेदयोमु ख्यमेव दृष्ट चरम्‌ | जाति गुणयोरपि द्रव्यप्रकार- 
स्वमेव-'षण्डोगौः, शुक्लः पटः? इति सांमानाधिकरण्य-निवन्धनम्‌। मनुष्यत्वादि 
विशिष्ट पिएडानामप्यास्मंनः प्रकार तंयैव पदार्थत्वात्‌ “मनुष्य: पुरुपः पण्डो योषि- 
दात्मा जातः? इति सामानाधिकरण्यं संव्वेत्रानुगतमिति प्रकार॑त्वमेच सामानाधि- 
कण्ण्य-निर्वेन्धनम्‌ ; न परस्परव्यांवरत्ता जात्यादयः | स्व निष्ठानामेव हि द्रव्याणां 
कदाचित्‌ कचिद्द्रव्य विणेषण॒त्तरे मत्वर्थीयः प्रत्ययो 'दएडी कुण्डली” इति दृष्टः; न 
प्रथक्‌ प्रतिपत्ति स्थित्यनहाणां द्रव्याणां तेषां विशेषणत्वं सामानाधिक रण्यावसयेमेव 

यदि 'गौरश्वो मनुष्योदेचः पुरुषो योपितृषण्डआत्मा कई सं र्भिजातः' इत्य 
'पण्डो मुण्डो गौः?, “शुक्लः पटः, कृष्णः पटः? इति जाति-शुण-वदास्म-प्रकारत्वं 
रूनुष्यादि शरीराणामिष्यते । तर्हि जाति-व्यक्त्योरिव प्रकार -प्रकारिणोः शरीरा- 
` २मनोरपि नियमेन सह्‌ ग्रतिपत्तिःस्यांत्‌। न च एवं दृश्यते | न हि नियमेन गोत्वा- 
दिव दात्मा श्रयतयैवात्मना सह मनुष्याद्‌ शारीरं पश्यन्ति। अतो मनुष्य आत्मेति 
सामानाधिकरण्यं लाक्षणिक मेव | नेतदेवम्‌ ; मनुष्यादि शरीराणामपि आत्मैका- 
श्रयस्व तदेक प्रयोजनत्व॑ तत्‌-प्रकारत्वञ्च जात्यादितुल्यम्‌ । आत्मेकाश्रयत्वम्‌- 


A र. जोक Ç r 
आत्मविश्लेपे शरीरविनाशादवगम्यते | सात्मैकप्रयोजनत्वच्च- तत्तत्‌ कम्मफलभो- 


c ~ - nOA ~ प्रत ` 
गाथतयैव सद्भावात्‌ ततप्रकारस्वमपि देवोमनुष्य इत्यात्म विशोपणतयैवप्रतीतेः। 


एतदेच हि गवादि शब्दानां व्यक्ति पय्यन्तस्वे हेतु: | एतत्‌ स्वभाव विरहादेव दण्डाः . 


दीनां विशेषणत्वे 'दण्डी' 'कुण्डली” इतिमत्वर्थीयः प्रत्यत्यः | देव सनुष्यादि पिण्डा- 
नामात्मैकाश्रयस्व-तेदेकप्रयोजनस्व- तत्श्रकारस्त्रस्वभावात्‌ “देवो AJA आत्मा’ 
इति लोक-वेदयोः सामानाधिकरण्येन व्यवहारः 1 जाति-व्यकत्योनियमेन सह 
म्रतीतिरुभयोश्चाच्षपस्वात्‌ आत्मनस्त्वचात्षुषत्वाच्चक्तुषाशरीर अहखवेलायामात्मा 
न गृह्यते । प्रथगप्रहणयोग्यस्य प्रकारतयैकस्वरूपत्वं दुघटमितिमाबोच: | जात्या- 
faq तदेकप्रयोजनत्व-तद्विशेषणत्वेः शरीरस्यापि ततप्रकारतेक स्वभावत्वावग- 
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मात्‌ । सहोपलम्भ-नियमस्त्वेक सामग्रीवेद्यत्वनिवन्धन इत्युक्तम्‌ । यथा चक्षुपाप्र- 
थिव्यादेगेन्ध रसादि सम्बन्धित्त्रै स्वाभांविकमपि न ग्रह्यते, एवं चक्षुषा गृह्यमाणं 
शरीरमात्मप्रक्रारतेकस्वभावमपि न तथाग्रह्मते; आत्म ग्रहणे AGT: सामर्थ्यांभा- 
चात्‌ | चैतावता शारीरस्य तत्‌ प्रकारस्वसंबभावविरहः । तत प्रकारतैक स्व भावरश्रमेत्र 
सामानाधिकरण्यनिवन्ध नम्‌ | आत्मप्रकारतया प्रतिपादन समर्थस्तु शव्द: सहेव- 
प्रकारतयाप्रतिपादयति ॥ ११३ ॥ 


पक्षान्तर में, जिन्हो ने समस्त उपनिपत शास्त्रीय प्रसिद्ध के अनु लार समस्त, तस्तु 

को बझ - शरीर - रूप मानते हैं उनके मत में त्रह्मात्मभाव वोधक उपदेश निचय अति उत्तम 

रूप से समर्थित हो सकते । मजु॒श्यत्वादि जाति तथा श॒क्लस्वादि गुण समूह जैते विशेषण 

रूप होता है, वेदे ही, द्रव्य सम्गूह.भी शरीर रूप से आत्मा के विशेषणरूप हो सकता है, 

तभी-“पुरुष ( आत्मा ) स्वीय कर्म द्वारा गो, अश्‍व, मनुष्य तथा देवता-रूप अये हैं? - 

इत्यादि सामानाधिकरण्य-घटित प्रयोग समस्त, क्या लोक-व्यवहार में क्या वेद प्रयोग में, 
सर्वत्र ही ger रूप से प्रयुक्त होते देखे ज.ते हैं | “पण्ड गो, शक्ल वस्त्र” इत्यादि- में जो 
पण्डस्व जा,त तथा qaaa गुण, द्रव्यरूपी गो तथा वस्त्र के विशेषणभाव में प्रयुक्त होता हे; 
जाति और गुण का द्वव्य-विशेष णत्व-नियम ही उसके कारण हे | और मनुष्यत्व sata 
जाति विशिष्ट जो देह पिण्ड, at भी आत्मा का प्रकार या विशेषण रूप में ही प्रयुक्त होते 
है | 'आत्मा-सञुष्य, पुरुप पण्ड तथा स्त्री रूप में जन्मे हें?-इस्यादि में आत्मा के ara 
देह-पिणड का जो सासानाधिकरण्य-व्यवहार अव्याहत भाव से चला आता है; सो द्रम्यों 
के विशेषणर्व -नियम ही उस व्यवहार का कारण, किन्तु, परस्पर व्यावृत्त अर्थात्‌ परथकभाव 
में भ्रवस्थित जाति -गुणादि धर्म समस्त उस सामानाधिकरण्य का कारण नहीं | कभी तो, 
wa विशेष gt 727 age ही विशेषण रूप से श्र र द्वव्यो में आश्रित रह कर, सक्वर्थीय 
प्रत्ययके सहयोगसे प्रयुक्त होता है, यथा-दण्ड कुण्डली | दरड और कुण्डल दोनों स्वतन्त्र | 
स्वतन्त्र भाव से सिद्मक्रार-प्रतीति के विषय होते हुये भी, यहाँ पर और के विशेपण-रूप 
से प्रयुक्त भये हैं } यह जो विशेषण भाव उसकी सो भी कथित सामानाधिकःण्य के वल a 
हो व्यवस्थापित किंवा जाता | 
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इसमें यह आशंका दो सकती--“परड गो!-इखमें पणडत्वः-जांति जसे “गो? का 
विशेषण भया है, तथा “शुक्लपट!*क्रुष्णपट”-इनमें शुक्ल और कृष्ण गुण जैसे पट का विशेषण 
रूपभया है, (पुरुष कमं फल से गो, अरव, सनुष्य, देवता, Miva या पाइ अरा है, इन 
व्यवहारो में भी, यदि वैसे ही मनुष्यादि शरीर को आत्मा का विशेषण खूप माना जाय, 
तब तो, विशेषण -विशेष्य mara मचुष्यस्वादि जाति तथा agy व्यक्ति के न्याय, 
प्रकार-शरीर ( विशेषण ) और प्रकारी- रातमा ( विशोष्य ) की सी नित्य ही सह प्रतिपत्ति- 
सहावस्थान तथा एकत्र-प्रतीति हो सक्ती ? अथच ऐसी प्रतीति कभी देखी नहीं जाती | 
गोत्वादि जाति विशिष्ट रूप में Ha गत्रादि शरीरो का व्यवहार होवा है, वैसे मचुष्यादि - 
शरीरो को, कभी कोइ आत्माश्रय या आत्मनिष्ठ करके ( जानि के ) आत्मा के साथ अभिन्न 
रूप में व्यवहार नहीं करते हें। सुतरां कहना चाहिये कि “मनुष्य ही आत्मा? अथवा आत्मा 
ही AJEA इस प्रकार जो आएमा तथा शरीर का मेर व्यवहार खो लाचणिक-गौण मात्र ? 


~ नहीं-ऐसा सिद्धान्त नहीं हो सकता, जाति गुण के न्याय मजुष्यादि शरीर भी मात्र 
श्रात्माश्रित, आत्मप्रयोजनीय तथा आत्म के ही प्रकार-घर्म स्वे | Agente शरीर जो 

आत्मा सें आश्रित, सो, आटम-वियोग के साथ साथ शरीर-विनाश को देखने से समभा 
जता है | आत्म कृत विशेष विशेष कर्म फज्ञ-सोग के निमित्त ही जो, शरीर की सृष्टि तथा 
afer ( त्व) ता, उसी शरीर की ( आत्म-प्रयोजनीयता ) आत्स--श्रयोजना-धीनता सम- 
थिंत-होती है । 'आत्म ही देवता या मूचुष्य?-इत्यादि,ऽ्यवहार दर्शन से ही जाना जाता है 
कि देव मचुष्यादि शारीरो ने भी अग्स्मा ही की विशेषण रूप हो रहा है | wale शब्दों में 


जो. केवल आत्मा को न समभाय के व्यक्ति को भी धमझक्कातः है, उल्लिखित आत्मेका श्रयत्व ` 


आदि ही उसका कारण । और, इख प्रकार सम्बन्ध न रहने से ही, दण्ड कुण्डलादि पदों ने 
विशेषण रूप होते हुये भी, मत्वर्शीय (इन आदिक ) ऽ त्यय के योग से दरडी? “कुण्डली 
इत्यादि रूप से उनके दिशेषण-.विशेष्य भात्र को खाधन करना पढ़ता! है | और, देव मनुः 
व्यादि शरीर, सो स्वाभाविक ही थादमाश्रित,-आत्मा ही के प्रयोजन में प्रयोजित तथा 
झाल्या ही का विशेषण, इधी ले लोकिक तथा वेदिक प्रयोग सें 'देवात्मा मलुष्यात्मा” आदि 
साम\नाधिकरण्य रूप में aga होते हैं। जाति तथा मञुष्यांदे दृंह दोनों agag 
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ag च, शात्देऽपि व्यवहारे शरीर शब्देन शरीर मात्रं Waa, sit नात्म 
. पय्येन्तता शरीर शाब्दस्य | नेवम्‌} आत्म प्रकार भूतस्येव शारीरस्य पदाथता-विवेक- + 
प्रदर्शनाय निरूपणात्‌ निष्कर्षक-शब्दोऽयम्‌ ; यथा गोत्वं. शुक्लत्व॒साकृतिगु ण | 
इत्यादि शब्दा: | अतो गवादिशब्दवत्‌ देवमनुष्यादि श«दा आस्मप॒य्येन्ता; । एवं 
देवमचुष्यादि-पिए्ड विशिष्टानां जीवानां परमात्म-शरीरतया तत्प्रकारत्वात्‌ जीवा- .. 
MASA: शाब्दाः परमात्मपय्यन्ताः | अतः परस्य ब्रह्मणः प्रकारतयेच चिद्चि-.. 
aaa पदार्थस्वमिति तत्‌ सामानाधिकरण्येन प्रयोगः | अयमर्थो .वेदाथसंप्रहे 
समर्थितः | इदमेव शारीराव्मभावलक्षणं तादात्म्यम्‌ “आसेतितूपगच्छन्ति ग्राहयन्ति - 
च'-त्र० Yo ४-१-३ | इति वक्ष्यति | “आत्मेत्येव तु गृदणीयात्‌ इति च वाक्य: 
कार; (३६ ) । 


अत्रेदं तत्वम्‌ , अचिद्वस्तुनश्चिद्वर्तुनःपरस्य च ब्रह्मणो भोग्यत्वेन भोक्तत्वेन चेशि 
तत्वेन स्वरूपचिवे कपा हुःकाश्च नश्रुतयः,-*अस्मान्मायीसृजते बिश्वमेतत्‌ ,तस्मिश्चा- 











सुतरां, सर्वदा उन दोनों की एकत्र -प्रतीति होती है; किन्तु आत्मा चात्तृष न होने से, axa 
समय में मात्र शारीर ही ce होता दे-श्रात्म। नहीँ | और यह भी कहा नहीं जा सकता है, 
कि, एथक-प्रतीज्ि-गम्य पदार्थ की प्रकारता, सो असम्भव हे | क्योंकि मात्र आत्मा के 
आश्रित रहने से, आत्म। के प्रयेजन साधन में नियुक्त रहने से तथा आत्मा के ही विशेषण 
रूप में saaga होने से, जाध्यादि पदार्थ होके न्याय शरीर का भी आत्म -विशेषणत्त जाना 
जाता दे | जहाँ, उभय के ही प्रत्यच्ञ-कारण एक, तहाँ ही, सहोपलम्भ के नियम-एकस्ब 
प्रतीति अवश्यभ्भाविनी, यह बात पहिले भी कही गई है | जैसे, गन्ध वीरस shat का 
सहज गुण होते हुये भी, दर्शन समय में उ७क।-रख गन्धकी प्रतीति नहीं होती, तेसे ही 
शरीर स्वभावतः आत्मा के विशेषणीभुत होते हुये भी, शरीर दर्शन के समय में तत्‌ संसृष्ट 
आत्मा को देखा नहीँ जाता | सुतरां, एकत्र प्रतीति न होने ही से, शरीर को सहज सिद्ध 
झात्म-प्रकारता के अभाव नहीं हो सकता | और आत्म -विशेषण. - करके ही, शरीर तथा 
आत्मा का ART प्रयोग होता है । शब्द हो शरीर का आतम विशेषणस्व प्रतिपादन में समथ 
हरली कारण से शब्द ही शरीर को झात्म-विशेषण रूप प्रतिपादन करता हे ॥ ११३ ॥ 
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न्योमाययासन्निदद्धः | मायां तु प्रकृति विद्यात्‌ मायिनं तु मद्देश्वरमः॥ ATAO, 
४-६-१० | “चर्‌ प्रधानमम्रताक्षरं हरः। क्षरात्मानावीशतेदेवएक: | १>१० | 
“अस्रताक्षरं हरः? इति भोक्ता निर्दिश्यते । प्रधानमात्मनो भोग्यत्वेन हरतीति हरः। 
“सकारणं कारणाधिपाधिपः, न चास्य कश्चित्‌ जनिता न चाधिपः’ | श्वेताश्व-६-६. 
“प्रधान-क्षेत्रज्ञ पर्तिर्युणेशः' | श्वेताश्व-६--१६ । 'पर्ति विश्वस्यात्मेश्वरं शाश्वतं 
शिवमच्युतम्‌? | महानारायण--११-३ | 'ज्ञाज्ञी द्वावजावीशानीशी? ! श्वेताशव-१-६ 
“नित्यो नित्यानाम, चेतनश्चेतनानामेको बहूनां यो विदधातिकामान? । कठ० 
४-१३ | 'भोक्ता भोग्यं म्रेरितारव्वमत्वा? । शवेताश्व- १-१२ । "तयोरन्यः पिप्पलं 
स्वाइटतत्यनश्नन्नन्योऽभिचाकशीति’। सुण्ड-३-१-१ । “Gamat Trace 
` मत्वा जुष्टस्ततरतेनामृतत्वमेति? | शबेताश्व--१--६। अजामेकां लोहित--शु्ल-क्ृष्णाम्‌ , 
बह्वीं प्रजांजनयन्ती सरूपाम्‌ । अजोह्य को जुषमाणो ऽनुरोते, जह्दात्येनांभुक्तमोगाम- 
TSA? महानारायण १०।५। 'समानेवृक्षे पुरुषो निमग्नोऽनीशयाशोचति FAA: | 
जुष्टं यदापश्यत्यन्यमीशमस्य महिमानसिति वीत- शोकः? । श्वेताश्व ४-७ ॥ 
इत्याद्याः । स्मृतिरपि-अहंकारइतीयंमे भिन्नाप्रक्ृतिरष्टघा । अपरेयमित- 
स्त्वन्यांप्रकृति विद्धिमेपराम्‌ ॥ जीचभूताम्महाबद्दोययेदं धाय्यतेजगत्‌ ॥ गीताः 
७-8-५ | “सर्व्वभूतानि कौन्तेय प्रक्कतिंजान्ति मामिकाम्‌ ॥ कल्पक्षये पुनश्तानि 
कल्पादौविसजाम्यहम्‌ | प्रकृति स्वामवष्टभ्यविसजञामिपुनः पुनः | सूताम्रममिमं 
कृत्स्नम वशम्प्रकतेव्वंशात्‌ । गीता &-७-८। मयाध्यक्षेण प्रकृति: सूयते सचराच- | 
रम्‌ । हेतुनानेन कौन्तेय जगद्विपरिवत्तते॥। &--१० | 'प्रकृतिम्पुरुपत्व व विद्ध चनादी i 
उभावपि | १३-१६ ॥ समयोनिम्महद्‌ ब्रह्म तस्मिन्‌ गभ दधाम्यहम्‌ । सम्भवःसव्वं- : 
भूतानां ततो भवति भारतः | १४-३। इति जगदूयोनि भूतं HET ब्रह्म सदीयं प्रकरः 

caret भूत सूद्ष्मम चिदवस्ठुयत्‌.; तस्मिम्‌ चेतनाख्यं गभं संयोजयामि । ततो मत्‌ « 





r (75: , eL anen नि > asa i 
कृताच्चिद्चित्‌ dante देवादि स्थावरान्तानामचिन्मिश्राणां सव्बभूतानां सम्भवो 
भवतीत्यर्थः ॥ ११४ ॥ 
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साला, शब्द व्यवहार में भी तो देखा जाता है कि “शरीर? शब्द से देह मात्र ही 
समझता हे;-आम पर्यन्त अर्थ ग्रहण शरीर शब्द का नहीं देखा जाता | नहीं -ऐसा नहीं हे, 
आत्मा के विशेषण रूप में ही, शरीर पदार्थ-संज्ञा लाभ करता दै, शारीर-शब्द salar 
निऽ$२क-परिचायक सात्र । सुतरां, आत्म पर्यन्त अर्थ न मानने से उसको कोई प्रकार का 
व्यवहार ही नहीं चल सकता । गोसव, शुक्लत्व-आकृति तथा गुण sala वाचक शब्द भौ 
इस प्रकार विशेपणभाव से विशेषय पर्यन्त अर्थ- प्रतीति को कराता है | saga, गवादि 
शब्दों के न्याय देव मनुष्य मरति शब्दों ने भी आत्मा तक को समझःता है | इसी प्रकार से 
देव मनुप्यादि देहधारी जीव- निवह भी परमात्मा के शरीर स्थानीय, सुतरां जीव वोधक 
शब्द्‌ UAF भी परमात्मा तक को समाता है | अतएव, स्वयं जडमय चस्तु समष्टि पर व्रह्म 
के विशेवणसाव में ही वस्तुत्व--लाभ करता दै । तभी, परबझ के सहित जगत्‌ का सामा- 
नाथिकरण्य--अभेद प्रयोग होता है । ( किन्तु, यह प्रयोग उभयके एकत्व-निवन्धन नहीं | ) 
वेदार्थे संग्रह” में gq बिपय को प्रतिपादन किया गत्र: हैं।- -“सुक्त पुरुषों ने परब्रह्म को 
आत्मा करके (आत्म रूप में ) ग्राप्त होते हें, थर, श्रुति भगवती भी इस भाव को ज्ञापन 
कर रही हैं, इख सूत्र में ead सूत्रकार भी शरोरास्म -भावरूप तादास्म्य ही को निइ रा करेंगे, 
वाक्र्यकार भी कहे EAM को “आत्म? करके ही ग्राहण करना? | इसका तत्व ऐसा है। 
जगत्‌ में पदार्थ तीन प्रकार का हैँ--श्चचित, चित्‌ तथा परब्रह्म | इनमें से अचिद--भोग्यरूप, 
च्वि-भोक्ता और परब्रह्वा -तत्‌ समुदय के ईश्वर-परिचालक रूप | कुछ श्रृतियां इस प्रकार के 
अचित्‌, चित्‌ तथा परबह्म के स्वरूपगत विभ,ग को प्रदर्शन कर रहे हें | aa- 


“साबा (ant) धीश--त्रझ़ इस ही से इस जगत्‌ को सृष्टि करते हैं, इस जगत्‌ में 
फिर जीव साया से वद्ध होता दै | माया को प्रकृति और साथीको महेश्वर करके जानना? | 
“चर-व्रिकार शील पदाथ सकल प्रधान-प्रकृति स्वरूप, और हर ही अतर अस्त स्वरूप । 
एक.-श्रद्वितीय देव--परमेश्‍वर वही चर तथा ATARA को शासन में रखते हैं’ | इस 
श्रुति में agaa हर?-वाक्य से भोक्ता जीवको निर्देश किये गये, क्योंकि, स्वीय -भोग-. 
निमित्त प्रधान को ( प्रकृति पर जगत्‌ को ) हरण-स्वाथत्राधीन करता है | तभी भोक्ता को 
“हर? कहा जाता LAN वही ( आप ) परमेश्वर सबके कारण तथा दुहेन्द्रियाधिपति-श्रात्म 


n m 
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के भी अधिपति, इनके जनक भी कोई नहीं और अधिपति सी कोई नहीं है? | आप ही 

` > 3 ~ re alae 
प्रधान तथा See का पति और faga का ईश्वर? | “आप ही विश्वपति, आत्मा का ईश्‍वर 
वित्य-ऐकरूप, कल्याणमय और अच्युत? | “अज दोनों Şam “ज्ञ? तथा अपर ‘a= एक- 


सो प्रभु और दूसरा सो अधीन? | “जो नित्य का भी नित्य,चेतन का भी चेतन जो एक होते. 


हुये भी बहुविध भोग्यों को विधान करते हैं?। भोक्ता जींव “भोग्य जगत्‌ तथा तत्‌ प्रेरक ईश्वर 


-को चिन्ता करके उन उभयमें से एक (जीच) स्वादिष्ट «म फल को भोग करता है और Tau 


सो, भोग नहीं करते हैं केवल साची रूप से उसको दुशनमात्र करते हैं?। “जीव अपने से 


पृथक तथा प्रेरक -ईश्वर को मनमें अनुम्रह से श्रम्चतत्व--लाभ करता हे? । स्वीय अनुरूप बहु ' 
प्रकार सृष्टि कारिनी, लोहित--शक्‍ल -क्कष्ण वण,-न्रिगुणात्मिका, जन्म रहित तथा एक | 


प्रकृति को, एक अज सो पीत पूर्वक अनुसरण करता रहता. है । ( ससारीझप से fana 
aa ( युक्तात्मा ) भोग को शेष करके इसको परित्याग करते हें! | जीव परमात्मा के साथ 
एक ही देह वृक्ष-पर अवस्थित होकर, अनेश्वय्य निवन्धन; मोह यस्त होके शोक दुःखादिकों 
को झुगतता है? ! “आराधित या प्रीति सम्पन्न ( जीव ) अपर-ईश्दर को जब दशेन- शाक्त 
होता है तब वीत--शोक होके उनक्री महिमाको प्राप्त होता है? | इत्यादि--सस्तियो में भी" 
( पञ्चभूत, मन, बुद्धि तथा ) अहंकार--थह अष्टधा विभक्त हमारी प्रकृति, परन्तु यह हमारी 
अपरा ( बहिरंग ) प्रकृति । है महावाहो, एतद्भिन्न हमारी एक पर। प्रकृति, है, वही जीव- 
स्वरूप और उसी से यह जगच विधत-रक्षित हो रहा हे! | “हे झन्दि नन्दन कद्पक्ष॒य में 
समस्त भत ही हमारी प्रकृति में विलीन होता हे, तथा कद्पा-रम्भ में, पुन; हम ही वह 


समस्त wal को सृष्टि करता हुँ? | हम प्रकृति की agra से ”कृति-के अवन कर्म-परतंत्र- 
हतू-लमस्त भूतो को बार बार रचना करता हूं? | हमारी प्ररणा से, aia चराचरात्मक-- 


जगत्‌ को प्रसव करती है । हे कुन्ति नन्दन, हसी कारण से यद्द जगत्‌ चला आ रहा है| 
प्रकृति तथा पुरुष दोनों को श्रनादि करके जानना | “हमारा अभिव्यक्ति स्थान जो महत तथा 
ब्रह्म उसी में हम *सव yal को गर्भ स्थापन करता हूँ । हे भारत उसीसे सब भूता. की 


उत्पत्ति होती हे! | श्रीभगवान कह रहे हें-मदीथ प्रकृति संज्ञक जो, भूते सूक्ष्म रूप जड़ 
वस्तु, उसीमें हम चेतनात्भक़ गभ संयोजित करता हूँ | हमारा किया हुदा वढी चतना चेतन 


सम्बन्ध वश, देवता से लेकर स्थावर पर्यन्त चेतना चेतन समन्दित समख्वस तो की सञ्चुत्पद्ति 


होती रहती है; यही शेष श्लोक का अथ है ॥ ११७ ॥ 
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एवं ओक्द-भोग्यरूपेणावस्थितयो: सर्व्वावस्थावस्थितयोरिचदचितोः परम- 
पुरुप- शरीरतयातन्नियाम्यस्वेन तदप्रथक्‌ स्थिति परमपुरुषस्य चात्मत्वमाहु:काश्चन 
श्रतयः-“य; प्रथिव्यां ABT प्रथिव्याअन्तरों, यंप्रथिवी न वेद, यस्य प्रथिवीशरीर्‌, 
यः प्रथिवीमन्तरों यसयति' इत्यारभ्य,--“य आत्मनि तिष्ठन्‌ आस्मनोऽन्तरो यमात्मा 
न वेद, यस्यात्मा शरीरम्‌ , यआत्मानमन्तरों यमयति, सतेआत्मान्तय्योम्यमृत:?। 
इति । तथा, ‘a: प्रुथिवीसन्तरेसबञ्चरन्‌, यस्य प्रथिवी शरीर, यं प्रथिवी न वेद! 
इत्यारभ्य--यो प्॒त्युमन्तरे सञ्चरन्‌, यस्य मृत्यु: शारीरम्‌ यं मृत्युनेवेद, एप सव्व ` 
भूता 'तः [त्नापहतप्रप्मा दिव्योदेव एको नारायण: : सुवाल» ७ | AA मृत्यु Weta 
तमः शब्द वाच्यं सूक्ष्मावस्थमचिद्रस्तु अभिधीयते; अस्य।मेवोपनिषदि--अव्यत्तम- 
चरे लीयते, अक्षरं तमसि लीयते? इति वचनात्‌। “sea: प्रविष्टः शास्ताजनानां 
सर्व्वात्मा? यज्ुरारण्यक-३ प्रः, ११।२१। 
एब सञ्चौवस्थावस्थित-चिदचिद्रस्तु शारीरतया तरप्रकारः परम पुरुष एव 
कार्य्यो बस्थ--क्रारणातस्थ जगद्र पे णावस्थित इतीसमथ ज्ञापयितुः काश्चन श्रुतयः 
कार्य्यावस्थं कारणावस्थश्च जगत्‌ स एवेस्याहुः;-सदेब सोम्येदमग्रआंसीत्‌ एकमेवा- 
द्वितीयम्‌ । तदेक्षत-व हुस्यांप्रजायरेय?-इति, 'तततेजोऽसुजत? इत्यारभ्य "सन्मूलाः? 
सोम्येमाः सठ्वोःप्रजा: 'एदायतनाःसतप्रतिष्ठाः ऐतदात्म्यमि दृंसव्चेम्‌ | तत्‌ सत्यम्‌। 
स आत्मा | तत्‌ त्वमसि श्वेत ,केतो?,इति-छान्दो-६।२,१।८,६ | तथा “सोऽकामयत - 
बहुस्यां प्रजायेय’ -इति a तपोऽतप्यत स तपस्तप्त्वा इदं सव्वे मसु जत? इस्यारभ्य- 
Jaaa सत्यमभवत्‌'-तेत्ति0 ६।२-३ | इत्याद्याः | 


_ अत्रापि श्रुत्यन्तरसिद्धश्चिद्चितोः परमपुरुषस्य च स्वरूपविवेकः स्मारितः। 
'हन्ताहमिमारितिस्रो देवता अनेन जीवेनात्मनानुप्रविश्य नामरूपे व्याकरवाणि?-इति | 
“तत्‌ सुष्ट वातदेवाजुप्राविशत्‌ | तदनुप्रविश्य सच्च त्यच्चाभवत्‌, विज्ञानञ्रावि- . 
ज्ञानञ्च, सत्यञ्चानवञ्च खत्यमभवत्‌?-छान्दो -६-३-२। इति च | 'अनेन जीवेना- 
इ_मनानुप्रविश्य” इति : जीवस्य ब्रह्मात्मकत्वं-'तद्नुप्रविश्य सच्च त्यच्चाभवत्‌? 
“विज्ञानश्चाविज्ञानच्च' इत्यनेनेकाथ्योदास्म -शारीरभावनिवन्धनमिति विज्ञायते | 


7 
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एवम्भूतमेव नामरूप व्याकरणं तद्धे द॑ तह्म व्याकृतमासीत, ततनासरूपाभ्यास्व्या- 
क्रियत?--बृहदा-३-४-७ | AACR अतः काय्योवस्थः कारणावस्थश्च स्थूल 
सूक्ष्म-चिद्चिद्वस्तुशरी र:;परमपुरुष एवेति कारणात्‌ कार्य्यास्यानन्यत्वेन कारस-- 
विज्ञानेन कार्य्यस्य विज्ञाततया एक विज्ञानेन सव्वंविज्ञानव्व समीहितमुपपन्नत: 
रम्‌ | अहसिसास्तिस्रोदेवता अनेन जीवेनातानुप्रविश्य नास रूपेव्याकरवणि'-इति, 
“तिस्रो देवता?” इति सव्वेमचिद्ठस्तु निर्दिश्य तत्र स्वात्मक-जी वाइप्रदेशोन नाम रूप 
व्याकरण वचनात्‌ सर्व्ववादका: शब्दा अचिज्जीवविशिष्ट परमात्सन एव वाचका 
इति कारणावस्थ- परमात्मवाचिना शाब्देन काय्यबाचिन: शव्दस्य सामानाधिकर- 
ण्यं मुख्यवृत्तम्‌ । अतः स्थूल सूक्ष्म चिद्चित्‌ प्रकारक॑ त्रह्मेव काय्यं कारणं चेति: 
ब्रह्मोपादानं जगत्‌ । सूक्ष्म चिद्चिइस्तुरारीरं ब्रह्मे च कारणमिति | 
` ब्रह्मोपादानरवेऽपि संघातस्योपादानत्वेन चिदचितोव्रह्मणश्च स्वभावासंकरो- 
ऽप्युपपन्नतरः । यथा-शुक्ल- रक्त कृष्सतन्तु- संघातोपादानस्वेऽपि चित्रपटस्य.तत्त- 
तन्तु प्रदेशएवे शौकल्यादि सम्बन्ध इति कार्य्या चस्थायामपि न सर्व्वत्र वर्णसंकरः, 
तथाचिदचिदीशवरसंघातोपादानस्वेऽपि जगतःका य्यांचस्थायामपि भोक्त त्व- भोग्य- 
त्व-नियन्तृत्वाद्यसंकर: | तन्तूनांप्रथक्‌ स्थिति योग्यानाम्‌ एवपुपेच्छ्या कदाचित्‌ 
संहूतानां कारणत्वं काय्यत्वञ्च | इह्‌ तु सव्वाबस्थावस्थयोः परमपुरुषशरीर त्वेन 
चिदचितोरतत्‌प्रकारतयैव पदार्थत्वात्‌ तत्‌ प्रकारः परम पुरुषः Geter सब्वेशव्द 
वाच्य इति विशेष: | स्वभावसेदस्तदसंकरश्च तत्र चात्र च तुल्यः | एवं च सति, 
परस्य ब्रह्मणः कार्य्यालुप्रवेशेऽपि स्वरूपान्यथाभावभावादविङ्ृतत्वसुपपन्नत म्‌ । स्थूला 
वस्थस्य़ नामरूपविभ।ग-विभक्तस्य चिद्चिठ्ठस्तुन आत्मतय।वस्थानात_ कायर्यस्वम- 
प्युपपन्नतरम्‌ ; अवस्थान्तरापत्तिरेव हि काय्येता ॥ ११५ ॥ 





चेतन जीर्वससूह भोक्ता, आर अचेतन -जढ वर्ग उनके भोग्य, इस प्रकार भोक्त 
भोग्यरूप में अवस्थित, और सर्वावस्था पर एक रूप अवस्थित चित तथा अचित वस्तु समुह 
जब परम पुरुष भगवान ही के शरीर- तथा उसी हेतु से उनही के द्वारा परिचालित, तब तो 
उनको छोइकर-एथकरूप में अवस्थिति की शक्ति भी उन सब की नहीं है । तभी निम्नोहिल्- 


` 
॥ हई | À 
book, STEN 





१ जिज्ञासांधि, : R प्रथमोध्यायः छे क 12202) 


t 





खित श्र तियां भी परम पुरुष को “श्रात्ता! करके निर्देश कर रहे हैं | यथा-'जो (थिवी में - 
रहते हुये भी एथित्री से पथक, जिनको gad नहीं जानती है | अथ च एथित्री ही जिनके 
शरीर, जो अभ्यन्तरस्थ होकर grat को संयमित कर रहे हैं? | यहाँ से आरम्भ करके- जो 
आत्मा में रह कर भी उससे पथक, आत्मा जिनके शरीर, तो भी; आत्मा जिनको नहीं 
जानता, जो श्रन्तरंगरूप से आत्मा को परिचालित करते हैं, वही अन्तर्यर्यासी अस्त तुम्हारी . 
आत्मा?-इति | और भी -“जो एथित्री के अभ्यन्तर में विचरणशील, एथिवी जिनको नहीं 
जानती?- इससे लेकर-*जिन्होंने ggd श्रस्यन्तर में विचरते हैं, खत्यु जिन? शरीर, सत्यु 
जिनको नहीं जानता है; बढी adadi के अन्तरात्मा, निष्पाप,अज्लोकिक, य_तिमान अद्वितीय 
नारायण? । यहाँ gg -azg से “तमः? -शढद वाच्यभूत सूक्ष्मरूप में अवस्थित अचित्‌ 
पदार्थ अभिहित भया है | क्योंकि, इसी सुवालोपनिपतूमें ही कहा गया हें-“अक्यक्त भूत 
लकल अक्षर में लीन होता है, पुन; अक्र तम में-सूक्ष्मसूत में विलीन Par है? | और भी- 
“सर्वभूतो को आत्म स्वरूप भगवान AIA प्रवेश पूर्वक जनगण को शासन करते रहते हैं!। 


इसी प्रकार से देखा जाता दै कि चेतन अचेतन पदार्थ समूह, चाहे fra अवस्था में 
हो, परम पुरुप परमात्मा के शरीर-सिवाय और कुछभी नहीं | सुतरां उन सब को परमात्मा | 
के प्रकार या धर्म रूर ही स्वीकार करना चाहिये | चेतना चेतन भय जगत्‌ चाहे कार्यावस्था 
में, चाहे कार णावस्थामें हो-परमपुरुप -परमात्मा, निश्चय करके, जगत्‌ रूप में अवस्थान 
करते हैं- इस तात्पर्य अनुसार कुछ श्र तियों ने, कायं तथा कारणावस्थ-जगत्‌ को परम पुरुप 
करके ही निर्देश कर रहे हें ।-यथा-'हे सोम्य सृष्टि के पूर्व में यह जगत्‌ एक-श्रद्वितीय-सत्‌ 
स्वरूप ही रहा", (( आप ) इच्छा किये'-हम वहु होगे-जन्मोंगे, उन्होने तेज को सृष्टि 
किय्रेट-यहा से लेकर कथित भया -“घच्‌ ब्रह्म ही जायमान समस्त पदार्था का मूल-( उत्पत्ति 
के कारण, ) आश्रय तथा विलय स्थान | यह समस्त जगत्‌ ही सत्‌ स्वरूप, चढी सत्य-तथाँ 
बही आत्मा, हे श्वेतकेतो, चुम भी वही अत्म - सरूप” | और भी है-'उन्दोने कामना किये, 
हम बहु होके जन्मेंगे, उन्होंने तपस्था किये थे, तपस्या के साथ यह-समस्त जगत्‌ को सृष्टि 
किये थे?- इससे आरभ्म करके-“पत्य स्वरूप ब्रह्म ही सत्य तथा असत्य भये रहे'।- इत्यादि | 


अपरापर श्रुतियों में जो, चित्‌, अचित्‌ तथा परम पुरुष परमेश्वर ` के स्वरूप-विचेक 
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सभर्थित हुये हैं लोई यह छान्दोग्य और तेत्तिरीय श्रुतियों से स्मरण कराये गये है | aa 
“हम जीव आत्मारूप से भूतत्रय के श्रन्तर में धवि2 होकर नाप तथा रूप को प्रकट करेंगे? 
| इति | और “उन्होंने उन सत्र को aS wed उन्हीं में भवेश Pat तथा उनमें. प्रविष्ट होकर 

सत्‌ और स्यत्‌ होते भये | विज्ञान तथा अविज्ञान और सत्य तया ATT स्वरूप होते भये! 

1 इति | यहां पर-“तन्मध्य़ मै AAT पूर्वक खत तया त्यत्‌-ख्प-घारण और विज्ञान तथा 
अविज्ञान रूप में आत्म-प्रकटन” के उल्लेख से जाना जाता X-iga जीवख्प से प्रविष्ट होकर 
इस श्रुति में भी ठीक वही अर्थ उक्त भया दै”, Aaa समक लेना चाहिये . किं जीच का जो 

ब्रह्म-भाव अभिहित भया है, जीव तथा ब्रह्म के शरीर शरीरी भाव ही, उसमें मात्र कारणरूप 
है, न-चेत्‌ उभय श्रुति की पुकार्थता नहीं रद जायगी | और, Sa खसय पर यह जगत्‌ 
gpa भाव में-सूक्ष्मावस्था में रहा, अनग्तर वही नामख्प में अभिव्यक्त भया? | इसमें 
भी वही नाम.रूप में अभिव्यक्ति की बात ही, स्पष्ट करके कही गई हैं। 'अतएद, ज्ञातव्प 
यह हे कि, काय रूप से या कारणख्पपे-स्थल-सूद्षम तथा चेतनाचेतन वस्तु aga, परम 
पुपुषप-परसेश्वर ही के शरीर | कार्य कभी भी कारण से भिन्न नहीं हे | तभी, कारण JET 

भरावान को जाननेसे ही तत्‌ काय -रूप समस्त जगत्‌ भी जाना जा खऊता,सुतरो,ए फ बिज्ञ न 

से सर्व विज्ञान-जो अभिलपित, सो भी स्म्दूणँ रूप ले उपपन्न या समर्थित होता हे | “अइम्‌ 

इमा:?-इत्ब'दि श्रुति "तिस्रो देत्रताः? इत्यादि-द्वारा समस्त जड़ yal को निदेश करके, 

डसीसे फिर स्वस्वरूप जीव के अनुप्रवेश से नाम तथा रूप की थञिव्यक्ति किये हैं । इसे सम- 
झना चाहिये कि, वाचक या अर्थ वोधक शब्द मात्र ही, च.हे किसी उकार से हो, निश्चय 

करके परमात्मा को GAMA दै । अत रच, कारणावस्थापन्न परम।त्म-चो बक शब्दों का ( तत्‌ 
प्रभ्ठति, ) पदों के वाथ, कार्यवस्था वोधक शब्दों का ( जीव बोधक "त्वम्‌? प्रग्ठ॒ति प at के ) 
सामानाधिकरण्य या अभेदोक्ति अवाध रूप से उपपन्न होता हे | अतएव, समना चाहिये 
कि, स्थूल, सूक्ष्म तथा चित्‌ ज़ड़ात्मक समस्त जगत्‌ ही ब्रह्म के प्रकार-धर्म “अवस्था विशेष 
ब्रह्म स्वयं ही-कार्य कारण स्वरूप और इख जगत्‌ के उपादान कारण रूप से विराज रहे हैं। 
aaga, सूक्ष्म ही हो या चेतन ही हो या श्रचेतन ही हो, सो समस्त ही ag के शरीर तथा 
ब्रह्म ही उन सबके कारण, और कुछ भी कारण नही | | 


ne डि 


{i 
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RTU बादाश्च परस्य ब्रह्मणो हेयगुख।सम्भवाडुपपद्यन्ते । अप हतपा- 
प्मा विज्ञरोविमृत्युर्विशोकोऽविजञि घत्सोऽपिप।सः?-इति हेय गुखानप्रतिषिध्य,“सत्य 


काम: सत्य सं ॥ल्प” इति कल्याण गुणान्‌ विद्धतीयं श्रुति रेवान्यत्र सामान्येनाव- 
गतं गुणनिषेधं हेयगुणविषयं व्यवस्थापयति ॥ 


ज्ञान स्वरूपं ब्रह्म तिवादश्च सब्वज्ञस्य सव्वं शक्तेरखिल हेयप्रत्यनीक 
( शंका -तबतो . उभय के धर्म उभय में संक्रमित हो शक्ते ) समन्नय-परमार्थ <fea 
ब्रह्म जगत के उपादान होते हुये भी प्रकृत पक्ष में संघात या चेतना चेतन समष्टि ही जगत 
के उपादान; तभी, चेतना चेतन तथा ब्रह्म के बीच में, स्व स्व स्वभाव परस्पर में संक्रमित 
नहीं होता है | जते, नानार॑ से रंगे हुये बस्न: शुक्ल कृष्ण तथा रक्त वर्णसूत्र से निर्मित होते 
हुये भी, बस्त्र का विभिन्न अंश ही में gamfa वर्णी के सम्बन्ध इष्ट होता है, किन्तु, aa 
के सर्वा'श में सर्व adi का संक्रमण नहीं होता है | वैसे ही, चेतन अचेतन तथा ईश्वर - 
एतत्‌ समष्टि जगत के उपादान होते हुये भी, जगत्‌ में भोक्तृत्व भोग्यत्व तथा नियन्त्रित्व 
प्रभति धर्मों के परस्पर में संक्रमित नहीं होता हे-तब भो विशेष इतना ही है-वस्त के 
उपादान-तन्तु समूह पक रहता द्वै-रह राक्ता है, “कर्ता के इच्छानुसार समय 
ब्रिशेष पर संहत होता है; अत एव ag तन्तु, समूह कारणावस्था तथा कर्षोवस्था उभय 
भाव में हीं अवस्थान करता है | किन्तु, इसमें-चेतन तथा अचेतन वस्तु समूह्‌, चाहे जब 
जिस अवस्था में हो, सर्वेदा ही परमपुरुप के शरीर स्थानीय, सुतरां, उन्ही के ( आपही के) 
धम रूप से सब्र सर्वदा afaa लाभ करता है, ताते ददी, वही चेतना चेतन. शरीर- 
सम्पन्न परम पुरुष-परमात्मा चिरकाल के लिये “सर्व! शब्द से अभिधान योग्य । लेकिन, 
“स्वभाव? स्व स्व धमों' के aìg तथा उन सबके परस्पर में संमिश्रण न होना, तहाँ तथा 
हाँ ( तन्तु-पट, चेतना चेतन बह्म में) बराबर है-कुछ भी बिशेष नहीं । इस प्रकार 
सिद्धान्त के साथ कार्य भूत जगत के अनुप्रवेश में भी ब्रह्म के अविकृत भाव से अवस्थिति 
सो सम्यक रूप से उपपन्न-संगत-हो शक्ता है | क्योंकि, उस प्रवेश से कुछ भी उनके स्वरूप ` 
का अन्यथाभाव या बिकार नहीं घटता ( होता ) दे | और, वह जब, स्थूलावस्थायुक्त तथा 
नाम-रूप- कृत विभयासम्पक्ष,-चेतन तथा अचेतन मय-जगत की आत्माख्प में अवस्थित, 
तव, तदभिन्न भावहे उनके कार्यावस्था भी सम्यक रूप से संगत है; क्‍योंकि, अवस्थान्तर 
प्रात के नाभ ही कार्यत्व ॥ ११५॥ | 


( २१० ) - & श्रीभाष्यम्‌ $ १ पादः १ सूत्र 





कल्याण गुखाकरस्य ब्रह्मणः स्वरूपं विज्ञानेक निरूपणीयं स्वप्रकाशतया ज्ञानस्वरू- 
पञ्च त्यभ्युपगसादुपपन्नतर: | 'यः सव्वज्ञ: सव्ववित? । सुए्डः-१-१-६। "परास्य 
शक्तिड््रिवियेव श्रूयते स्वांभावि करो ज्ञान बलक्रि प्राच” | श्वेता-६-=। “विज्ञाता TAT 
केनविजञानीयात्‌?-ब्रृहदाः-६-५-१५। इत्यादिका aqi, आवेदयन्ति;- सत्यं 
ज्ञानम्‌?-तैत्ति--१--१। इत्यादिकाश्च ज्ञानैकनिरूपणीयतया स्वप्रकाशतया च ज्ञान 
स्वरूपताम्‌ । | 


'सो5क्रामयत-बहुस्याम? । तैत्ति-६-२ | “तदेक्षत-वहुस्याम? । छान्दो-६-२-३ 


“तन्नामरूपाभ्य्रां व्याक्रियत' बुहृदा-३-४-७ । इति ' aaa wa कल्पात्‌ विचित्र 


स्थिर-चरस्वरूपतया. . नानाप्रकारमवस्थितमिति तत्‌ प्रत्यनीका ब्रह्मात्मक-वस्तु 
_नानात्वमतत्वमिति तत्‌ प्रतिषिथ्यते,--मृत्योः स ख्रृत्युमाप्नोति य इह नानेव पश्यति 
नेह्‌ नानास्ति किञ्चन?--क्ठ--४।१०-९१। ‘Tals द्वैतमिव भवति तदितर इतरम्प- 
श्यति | यत्रत्वस्य AAAA भूत्‌, तत्‌ केन SIVA, तत्‌ केन कं विजञानीयात्‌?- 
बृहदा -४-४--१४ | इत्यादिना | ‘aya: seat श्रजायेय’ इत्यादि श्रुति सिद्ध" 
स्वसंकल्पकृतं त्रह्मसो -नानानामरूपभाक्त्येन AAT BCT Aaa TA । AA 
त्वस्य ख5्चंमात्मैवाभूत्‌? इति निषेधवाक्यादौ च तत्‌ स्थापितम्‌ । 'सठव तं परादात्‌ 
योऽन्यत्रात्मनः सठ्वंवेद?-वृहदा--४--४६ | “तस्य ह्‌ वाएतस्य महतो भूतश्य निःश्व 
सितमेतत्‌ यत्‌ ऋग्वेदो यजुर्व्वेदः'-सुचाल--२-ब्रदेदा-३-४-१० | इत्यादि एवं AR- 
चिदीश्वराणां स्वरूप भेदं स्वभावभे ३ वदन्तीनां काय्यं कारण भावं काय्यकार- 
खयो रलन्यत्वं बदन्तोनां च स्त्रीं श्रतोनामब्रि रोः, चिइचितोः परमास्मनश्च 
सब्बंदा शरीरात्मभावम्‌ , शरीरभूतयोः कारण दशायां नाम रूप विभागानह 
, सूक्ष्मद्शापत्तिम्‌ ,काय्य दशाया तदहस्थूनदशापत्ति वदन्तीभिः श्रुतिभिरेव ज्ञायते, 
इति ब्रह्माज्ञानवाद्स्यौपाधिक त्रह-भेदवादस्य।न्यस्याप्यपन्प्रायसूलस्य सकल श्रुति 





विरुद्धस्य न कथख्चिदप्यवकाशोट्ट यते । चिद्चिदो श्वराणां प्रथक्‌ स्वभावतया तत्र्‌ | 


तत्‌. श्रुति सिद्धानां शारीरात्म भावेन प्रकार--प्रकारितया श्रुतिभिरेव प्रतिपन्नांनां 
श्रुत्यन्तरेण काय्येकारणभाव प्रतिपादनं कर्ये कारणयो रैक्य प्रतिपाद्नश्च ह्यवि- 
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रुद्धमिति सिद्धम्‌ | यथा-आग्नेयादीन्‌ षड़यागानुत्पत्तिवाक्येः प्रथगुत्पन्नानससुदा- 
यानुवा दिवाक्यद्वयेन समुदायद्वयत्वमापन्नान्‌ “GATT मासाभ्याम्‌'-कात्यायचत श्रीत 
Go ४-२॥४७ इति अधिकार वाक्यं कामिनः कत्तेव्यतय़ाविदधाति; तथा चिद्चिदी 
श्वरान्‌ विविक्तस्वरूप स्वभावान ATARU हरः, चरात्मानावीशतेदव- 
[कः'-श्वेता-१-१३। प्रधान क्षेत्रज्ञ पतिशु णेशः? "पति विश्वस्यारमेश्वरम्‌ ¦ आत्मा- 
नारायण: परः? | नारायण ६१-३-४-। इत्यादि वाक्येः प्रथक्‌ प्रतिपाद्य-*यस्य प्रथिवी 
शारीरं, यस्यात्मा शारीरं यस्याव्यक्त' शरीरं, यस्याक्षरं शरीरम्‌, एष सव्चभूता- 
न्तरात्मा अपहतपाप्मा दिव्योदैब एको नारायणः-सुबाल ७ | इत्यादिंभिव्व क्ये- 
श्चदचितो: सव्वीवस्था स्थितयोः परमात्म शारीरतां परमात्मन waked च 
तिपाद्य शरी रभूतपरमास्माभिधायिभिः सद्ब्रारमादिशव्देः कारणावस्थः काय्यां 
TAT परमात्मैक एवेति प्रथक्‌ प्रतिपन्नं वस्तुत्रितयं “सदेव सोभ्येदस् आसीत्‌? | . 
'एतेदात्म्यमिर्द सब्ब, ase खल्विदं ब्रह्म” इ यादि वाक्यं प्रतिपादयति । चिद- 
चिट्ठः्लुशरीरिणः परमात्मनः परमास्मशब्देनाभिधानेहि नास्तिविरोधः; यथा मनु- 
ष्य पिण्ड शारी रकस्यात्मविशेषस्य “अयमात्मासुखो? इत्यारमशन्देनाभिधाने; इत्य- 
लामाताबस्तरण्‌ ॥ ११६ Ul 





fay uig निग्सन ai में जो ब्रह्म को नियु'ण कहा गया, हेय gui के aaga 

निवन्धन सो भी उपपन्न होता Şi ( आप ) “ag निष्पाप तथा जरा, मरण, शोक, qa 

भौर पियासारहित? यह श्रुति उनके वारे मे देय-युणों का प्रतिषेध करके उनमे सत्यकाम, 
acted कल्प fA कल्याण सय gal का बिधान करिके स्वयं कहि रहे हँ -य्द्यपि ब्रह्म के 
‘fay णत्ववाद्‌? साधारण -भाव से कहा गया हे-सो Ber ही है, तथापि, उसी से जो, ब्रह्म 
गत खमस्त गुणों के दी अभाव- अभिहित होता हे सो नहीं,- -परन्तु, जगत्‌ मे जो सत्र गुण 
हेय--निक्कश करके £ सिद्ध, केवल उन्हीं सबके प्रत्याख्यान किये गये । ( अत एव, नियु णत्व 
र धक श्र॒तियों से ब्रह्म के नियु सत्व निर्णीत नहीं होता है! ) 

ब्रह्म के ज्ञान-छपता-निरसन--और, जिन श्रूतियों से ब्रह्म को ज्ञानस्वरूप करके निर्देश 


किये गये, उसमें भी कारण यह पढ़ा दै कि, -aa स्वाभाविक ही संज्ञ, सदे शक्ति तथा 


( २९२) क श्रीभाष्यम & . पादः १ सूत्र 








मंगलमय-समस्त गुणों के आश्रथ शिवायज्ञान के--औरो उपायों से उनके स्वरूप को निर्देश 
नहीं किया जा शक्ता और, ज्ञान जैले स्वयं प्रकाशमान, वे भी वैते ही स्वप्रकाश--इन उभथ 
कारणो से उनको 'ज्ञानस्वछूय? कह। जाता है--फिन्तु 'ज्ञान-रूपी? करके नहीं | अतएव, ज्ञान 
स्वरूपत्व -वोधक्र श्रुतियाँ पो भी विरुद्ध नहीं-वर', संगत ही है। क्योंकि, “जो सर्वज्ञ तथा - 
सचवेत्ता?, “इनके नाना faa परा शक्ति तथा सहज--सिद्ध maaa और क्रिग्रादिक सुने 
जाते है? | ‘at मैत्रय, विज्ञाता परमेश्वर को किससे जानोगे?-इत्यादि afaat ने उनके 
ज्ञातृत्वही को ज्ञ।पनकर रहे हैं--ज्ञान-रूपटव को नहीं | और, ag सस्य-तथा ज्ञान- BST’ 
इत्य:दि श्रुतियों ने भी, उनके ज्ञानेक-गम्यत्व तथा स्थप्रकाशत्व निवन्धन ही ज्ञानस्वरूपता 
को निर्देश कर रहे हैं-( किन्तु ज्ञानरूपता निवन्धन नटी' ) | 
. “वे कामन्रा किये थे-हम ag होंगे! “वे श्रालोचना किये रहे--हम ag होंगे ।' « 
“वे नाम रूप से अभिव्यक्त होते भये | इन श्रतियो से जाना जाता हे कि, एक ही ब्रह्म 
नाना प्रकार के स्थावर--जगम रूप से afters होते भये--नानाप्रकार से अवस्थित होते भये , 
अतएव, तहिरूदद जो aag- भात्र से बस्नुगत नानात्वय्राभेदप्रतीति--सो सत्य नहीं। निम्नोक्त 
श्रुतियों से यंह ब्रह्मात्मक नानात्व ही निषिद्ध हो रहे हैं | यथा--“जो लोक इनमें नानामत 
देखता हैं सो परम्परा रूप से Beg को ही प्राप्त होता है ।? “इनमें भेद कुछ भी नहीं zy 
‘aa Ga के माफिक होता हे, तभी अपर, अपर को देखता है, किन्तु, जब समस्त वस्तु ही 
साधक के आत्म स्वरूप हो जाता हे, तत्र फिर वह किससे किसकी देखेंगे । किससे “किसको 
जानेंगे १? इत्यादि । ( किन्तु ) “हस ag होंगे' इत्यादि afa-fag st, nae स्वेच्छा 
सम्पादित, नानाविध नामरूप-घटित नानान रूप, उक्त श्रुतियों से जो, उल्फा La, लो 
नहीं समझना चाहिये। 'जिस अवस्था मे यह सभी, साधक का आत्म स्वरूप होता है; 
इत्यादि भेद fetes वाक्यों के विचार समय “जो लोक, आश्मा से भिन्न-संब्वंवस्तुवों के 
अस्तित्व को मानता है, सव वस्तु ही उसको प्रतारित sw हे, अर्थात्‌ प्रकृत तत्व को 
समभने agi देता है ।? यह जो, ऋग्वेद तथा यजुर्वेद-यह वही स्वतः सिद्ध महान्‌ परमेश्वर 
के नि:श्वासस्वरूप--अर्थात्‌ उनके झयव्न प्रसूत |’ इत्णादि वाक्यों से भी उक्त सिद्धान्त saa. 


स्थापित या समर्थित भया है | & 
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और, चेतन, अचेतन तथा ईश्वर के स्वरूप और कार्य्यं कारणों के अमिन्नत्व वोधक जो 
श्रुतियां हैं, उनके चीच में, यद्यपि आयाततः विरोध प्रतीत होता है-सो सत्य है; तथापि, 
चेतन अचेतन और परमात्मा में सर्वदा शरीरात्म सम्बन्ध, परमात्मा के शरीर स्थानीय 
चेतन।चेतन पदार्थों के कारणातस्था में नामरूप विभाग-विहीन सूक्ष्म दशालाभ, और) 
कार्यांचस्था में नाम रूप विभाग योग्य स्थूल दशा प्राप्ति, तत्‌ प्रतिपादक श्रुतियों से ही 
उस विरोध के परिहार या datar सिद्ध हो सकती है | अतएव, 'ब्रह्मज्ञान-वाद! ही हो 
या “आपा धिक ब्रह्म भेद-वाद? ही हो अथवा और कोई वाद ही हो, सो समस्त ही अयुक्ति 
मूलक तथ। सर्व श्रुति विरुद्ध, gad, उन बादों की कल्पना का सुयोग कोई भी नहीं देखा 
aan- अभिप्राय-चेतन,श्रचेतन तथा ईश्वर के स्वभाव: जो, विभिन्न प्रकार, सो, यह 
( Agra ) श्रुति सिड; और, “ईश्वर ही आत्मा, चेतनाचेतन-समूह उनके शरीर,!-इस 
प्रकार के धर्म-धर्मी भाव-वोधक श्र्‌ त्ति समूह से भी समर्थित | सुतरां, अपर af के 
अनुसार जो, उनके काये कारण-भाव प्रतिपादन . तथा कार्य कारण के अभेद-निदृश सो 
au! भी बिरुद्ध नहीं हो सकते । यही प्रमाणित होता है | आग्नेप्र vata gat याग 33, 
अथमत: gaa एयक उत्तपत्ति-वार्क्यों से ( प्रथम विधायक वाक्यों से ) एथक एथक भाव. से 
विहित होते हुये भी, पश्चात्‌ वह याग समष्टि को, दो वार्क्यो से दो मागां में विभक्त किये 
गये | अ३शेप,पूर्व प्रक्रान्त वोधक-“दृशं - पूणमाक्षाभ्याम्‌!-दशे तथा पूर्णमास -नामक aint 
को करना-इस वाक्य से, उख Gara याग को कभी-अभिलापी पुरुषों के वारे में कतंव्यरूप 
से विहित किया गया है | ठीक उसी प्रकार से, प्रधान या प्रकृति ही चर, और, हर ही अस्त 
sat (et ) | केवल यह देवता ही उभय को शासन करते हैं, प्रधान तथा चेत्रज्ञ के 
पति ( वही हैं ) |? “विश्व के पति तथा आत्मा के ईश्वर को-|? “श्री नारायण ही, परमात्मा 
इत्यादि वाक्या से चेतन, अचेतन तथा ईश्वर के विभिन्न प्रकार के स्वरूप और स्वभावे को 
प्रतिपादन करके पश्चात्‌ -दथिवी जिनके शरीर वही, सब भूर्ता के अन्तरात्मा, aang रहित 
अलौकिक द्योतमान एक नारायण”-इत्यादि वाक्यों से, सर्वावस्थावों में ही, चेतनाचेतन 
वस्तुओं को परमात्मा के शरीर, तथा, परमात्मा को ad चेतना चेतनात्मक करके प्रतिपादन 
कर चुक्ते | पृषे में चेतना चेतन के आत्म-भृत परमात्मा के वोषक- सत्‌ ब्रह्म तथा शर्मा? - 
Sala शब्दों से, एक परमात्मा ही के कार्यावस्था तथा कारणावस्थावो के साथ सम्बन्ध को 
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यत्‌ पुनरिद युक्तम्‌, ब्रह्मात्मैकत्वविज्ञानेनेत्रा बिद्यानिवृत्तियु क्तेति | तद्‌” 
युक्तम्‌ ; बन्धस्य पारमार्थिकत्वेन ज्ञान निवत्यत्वाभावात्‌ पुण्यापुण्य रूपकर्म्म 
निमित्त देवादि शरीर-प्रवेश-ततप्रयुक्त सुख-दुःखानुभव रूपस्य बन्धश्य मिथ्यात्वं 
BAMA META वक्‍तुम्‌ | एबं रूपवन्ध--निवृत्ति्भक्तिरूपापन्नोपासनप्रीतपरम पुरुष 
प्रसादलभ्येति पूवंमेवोक्तम्‌ | भवदभिमतस्यैक्यरज्ञानस्य यथावस्थित वस्तु-विपरी-. 
तविषयस्य मिथ्यारूपत्वेन बन्ध विवृद्धिरेव फलम्भवति । “मिथ्यैतदन्यदूद्रव्यं हि 
नेतितद्द्रव्यतां यतः”-श्रीविष्णु go '२-१३-२७ | इति MST 'उत्तमः पुरुप- . 
स्त्वन्य:ः'-श्रीगीताजी-१५ - १७ | प्रथगात्मानम्प्रेरितारश्मत्त्र? इति श्वेताश्च १ । ६ 
जीवात्मा विसजातीयस्य तदन्तर्थ्यामिणो त्रह्मणो ज्ञानं परम पुझुषार्थलर ण -मोच्- 
- साधनमित्युपदेशाच्च | १ 
अपि च भवदभिमतस्यापि निवत्तेकज्ञानस्य मिथ्यारूपत्वात्‌ तस्य aad- 
कान्तर॑ मृग्यम्‌ । निर्वेत्तक ज्ञानमिदं स्वविरोधि सर्व्वं भेदजातं बिनिवत्ये क्षणिक- 
त्वात्‌ स्वयमेव विनश्यतीति चेत्‌; न, तत्‌ स्वरूप तदुत्पत्तिविनाशानां काल्पनिक- 
त्वेन विनाश तत्‌ कल्पना कल्पकरूपाविद्यायानि्वत्त कान्तरमन्वेषणीयम_। तद्विनाशो 
ब्रह्मस्वरूपमेवे तिचेत्‌, तथा सति निर्वत्तक ज्ञानोत्पंत्तिरेव न स्यात्‌ | तह्विनाशेतिष्ठति 
तदुत्पत्त्यमसम्भवात्‌ | 


प्रतिपादन से, जिन वस्तु-त्रय के एथक पथक्‌ सत्तायं प्रतिपादित भये हे,-“हे सोम्य, सृष्टि 
के पूर्व में यह जगत Wag स्वरूप ही रहा,” “थह समस्त ही यही ब्रह्मात्मक? ‘ag समस्त 
ही चहा-स्व॒रूप'-इत्यादि वाक्य समूह केवल वही एथक्‌ रूप से वर्णित चस्तु त्रय को ही 
एकीकृत भाव में बर्णन किये हे-मात्र | चेतना चेतन वस्तु सत्र परमात्मा के शरीर होते हुये 
भी, परमात्मा शब्द से उनको ( आपको ) उल्लेख करने में बाधा कुछ भी नहीं, (क्योंकि) 
कोइ कोइ wear मनुष्य देह धारण पूर्वक तद्विशिष्ट होते हुये भी-“यह आत्मा सुखी? 
“इत्यादि रूप से शरीर विशिष्ट आत्मा को शरीर से पथक करके, मात्र आत्भ-शब्दु से उल्लेख 
करते देखा जात! हे | श्रतएव-अलमति चिस्तरेण”। ११६ || 
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अपि च, चिन्मात्र ब्रह्मञ्यतिरिक्त कृत्स्ननिपेधविषग्रज्ञतनस्य कोऽयं ज्ञाता ? 
aae इति चेत्‌ , न तस्य निपेथ्यतया निर्वेत्तकज्ञान कम्मेत्वात्‌ तत्‌ ELAI 
नुपपत्ते: । ब्रह्मसवरूपमेवेति चेत. ; त्रह्वाणो निर्वेत्तक्रज्ञान प्रतिज्ञात्त्य॑ किं स्वरूपम्‌ ? 
उतञअध्यरतं ? अध्यस्तं चेत्‌; अयमध्यासस्तन्मूलावरिद्यान्तरब्च निर्वैत्तकज्ञानाविषयतयाति 
छत्येत्र | निर्वेत्तकज्ञानान्तराभ्युपगमे तु तस्यापि त्रिरूपत्वात ज्ञात्रपेक्तयानवस्था स्यात्‌ 
च्रह्मस्वरूपस्येव ज्ञातृत्वे अस्मदीय एव पक्षः परिगृहीतः स्यात्‌ । निवत्तक ज्ञान स्वरूपं 
स्वस्य ज्ञाता च ब्रह्मग्यतिरिक्तत्वेन स्वनिवर्त्यांन्तगतम्‌-इति वचनं “भूतल व्यति- 
रिकतं Hed देवदत्त नच्छिन्नम्‌, ` इत्येकस्यामेव -च्छेदनक्रियामस्य च्छेत्तुरस्या: 
च्छेदनक्किपायाशच च्छेद्यानुधवेशावचनवदुपहास्यप्र्‌ ।. अध्यस्तोज्ञाता स्वनाश हेतु 
भूत निवेत्तकज्ञाने स्वयंकत्ती च न भवति, स्वनाशस्य़ापुरुषाथत्वात्‌ । तन्नाशस्य 
त्रझस्वरूपत्वाभ्युपगमे भेद-तद्दशेन तन्मूलाविद्यादीनां कल्पनमेव न स्यात्‌ ; इत्यल- 
मनेन दिष्ट-हत मुद्गराभिघातेन ॥ १६७ Il 

तस्मादनादिकम्स प्रवाहरूप/ज्ञनमूलत्वाद्‌ बन्धस्य तन्निवहणमुक्तलक्षश - 
ज्ञानादेव । तदुत्पत्तिश्च अहरहर नुष्ठीयमान-परमपुरुषाराधन-वेपात्मवाथात्म्मघु- 
द्विविशेष संस्कृत वर्णोश्रमोचित कर्म्म लभ्या | तत्र केवल कम्मंणामल्पास्थिर फल- 
त्वम, अनभिसंहितफल परम पुरुषाराधनवेषाणां कस्मंणामुपा छनात्मक-ज्ञानोत्पत्ति 
द्वारेण ब्रह्मयाथात्म्यानचुभवरूपानन्तस्थिरफलत्वय्व कर्म्मस्वरूपज्ञानादू ऋते न 
ज्ञायते | केवलाकार परित्याग पठवंक-यथोक्तस्वरूप कर्म्मोपादानञ्च न सम्भवतीति 
कम्म बिचारानन्तरं तत एव हेतोत्रह्मबिचार: कतंञ्य इति 'अथातः? इत्युक्तम्‌ ॥ ११५ 





और जो, ब्रह्म तथा आत्मा का एकत्व ज्ञान ही से अविद्या-निद्चत्ति की युक्ति कही 
गयी सो भी, वस्तुत: युक्ति युक्त नहीं है, कारण-बन्धन जब परमार्थि कु-सिथ्या नहीं, तब 
तो, ऐसे ज्ञान मात्र से उसकी निवृत्ति नहीं हो सकती | और, वस्तविक ही, पाप पुण्य मय 
कमं बश, जो देवादि शरीरों में प्रवेश तपा उसा के फल से जो, सुख दुःखाबुश्रूति रूप बन्धन 


सो, मिथ्या-रूप उसको कैसे कही जायगी 0 प्रकृत पञ्च में, ऐसी वन्ध- निवृत्ति, मान्न भगवंदा 
अयग्रहण तथा भक्तिपूण उपासना से परितुष्ट- भगवान के AJITA ही हो सकती है, यहे 


न 
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चात पहिले ही कही गयी है और, आप ( शंकर ) के अभिमत पुकव्व ज्ञान, जब, AF- - 


भर विद द्व तावस्था के वैररित्य ग्राहक, मिव्या या असल्य; तब तो, वन्ध Niga के बदले 
में विशेष रूप से वन्ध ब्वृद्धि ही हो "सकती । क्यों कि wea में है-'एक वस्तु कभी अपर 
बस्तु स्व -लाभ नहीं कर सकता ।' Bawa, जीव की जो ब्रह्ममावोक्ति सो भी सिथ्य-सत्य 
नहीं। विशेषत: “उत्तम पुरुष ( जीव से ) पथक |? थक तथा जगत्‌ नियन्ता आत्मा को 
मनन करके-।? इत्यादि शास्त्रों में, जीवात्मा से भिन्न जातीय तथा उसी का अन्तर्यामी बरह्म 
दपक ज्ञान को परम पुरुषार्थ -मंक्त के साधन करके उल्लेख (उपदेश) क्रिये गये दे | 
अपिच, आपके अभित जो अज्ञान निवर्तक ज्ञान-( एकत्व ज्ञान ), अगर सत्य 
करके कहा जाय, तो,-सो भी मिथ्या (adt कि, बुद्धि विज्ञान मात्र ही जब असत्य ), 
तब फिर, वह निवत्त क ज्ञान की निद्यत्तिके लिये जो उपायान्तर के अजुसन्धान, al 
अवश्यऽ त्तस्य ( नही' तो - वह मिथ्ग्रा ज्ञान -रह ही जायगा-और उसके रहते हुये सुक्ति 
कैसे होगी ? ) यादि कहा जाय कि, अज्ञान निवत्त'क यह अभेद ज्ञान, कणिक होने के कारण 
से, स्व-विरोधी समस्त सेद राशि को निवारण करके स्वयं नी विनष्ट हो जाता दै ( उसके 
निवारण के लिये फिर उपाद्रान्तर के आवश्यक नहीं होता हें | ) नहीं यह बात श्रसङ्गत 
| क्यों कि, उस निवर्तक ज्ञान के स्वरूप, उत्पत्ति और विनाश-यह सभी, जब ( आपके 
मत में ) काश्पनिक, तब तो निश्चय-ही उस ज्ञान-विनाश के निमित्त तथा तत्‌ करपक 
अविद्या समुच्छेद के लिये, अपर कोड निवतंक पदार्थ के AATU आवश्यक | पुनः यदि 


क्रहिये कि, उक्त अविद्या का विनाश ब्रह्म-स्वरूप ही हें ( उनसे अतिरिक्त कुड भी नहीं ) 


aa तो अविद्या निवतंक ज्ञान की, आदौ, उत्पत्ति ही हो नही सकती, क्यो'कि निस्य aa 
रूपी विनाश agaia रहते हुये, तन्निवतंक ज्ञान की उत्पत्ति खो सम्भव पर नहीं | 

आर ऐक यात- चिन्मात्र aa भिन्न निखिल पदार्थों के निषेव-विधाग्रक यो ज्ञान 
होता है, उसके ज्ञाता कौन है ?-अर्थाव samt अलुभव--कर्ता कौन है 2 यदि, बुडि 


- अथवा अविद्या में चैतन्य का ASTE. को ज्ञात! रूप कहा जाय, तो सो असम्भव है, कारण 


यह है कि, वही जब निषेध्य या प्रत्याख्य।न के विषय तब तो, वह, उस निवतक ज्ञान के 


कर्मी घे. सिवाय, कर्ता नही' हो सकते । और, जो तो, व्रह्वा- स्वरूप को ही ज्ञान -क्ता करके . 


स्वीकार किया जाय, तो, उधे जिज्ञास्य यद है कि, अचिद्या--निव्तकु--ज्ञान के सम्बन्ध 
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१ जिज्ञासाधि, | ` & प्रश्रमोध्यायः क्ष (२१७) 








में ag के जो mga, सो क्या उनके स्वरूप अथवा अध्यस्त - रूप १ -( अविद्या -कल्पिती ) | 
जो तो, अध्यस्त हो तब तो यह AAMA तथां AA के मूलकारण रूप जो, अर भी एक 
अविद्या है खो जब उक्त श्रविद्या-निवारक ज्ञान के विपयीभूत नही है तब तो, वह 
निवारक ज्ञान agaa होने से भी उस aaa तथा उसके मूल कारण जो 
अविद्या खो agua ही रह जायगी | और, जो तो तव निवारणार्थ और एक fade ज्ञान 
की सत्ता को अंगीकार किया जाय, तब भी उच्च ज्ञान को, ज्ञाता, ज्ञान अथवा ज्ञेय इन 
तीनों के अन्त भु क्त करना पड़ेगा, सुतरां, उसके ज्ञाता के वारे में प्रश्नोत्तर के साथ अन- 
वस्था दोप आय पड़ेगा | और, व्रह्म स्वरूप को ही ज्ञातां रूप मानने से तो, हम सबके मत 
ही में आना पड़ा | ब्रह्म को अविद्या निवर्तक ज्ञान स्वरूपे तथा तद्विज्ञाता करके स्वीकार 
करके, उसी को फिर, एथक भाव में रवनिवाय पदाथ के अन्तर्गत कहना,-सो ठीक “भूतल - 
व्यतिरिक्त वाकी समस्त ही gaga ने च्छेदन किये हैं?-इस :बाक्योक्त एकं ही egqa क्रिया 
एक देवदच ही के कतृ्‌'त्व तथा sgua कथन के न्याय उपहास जनक | प्रकृत पक्ष में, 
एक ही अध्यस्त वस्तु ज्ञाता भी हो तथा स्वयं ही. स्वीय समुच्छेदक भी हो-छो कब भी 
नहीं हो सकता है । क्यों कि. आत्म -विनाश-किसी का अभीए याने पुरुपार्थ रूप नहीं हो 
सकता | और, उसी अध्यस्त रूप के विनाशक को ब्रह्म स्वरूप-मानने से भी, जागतिक भेद 
तथा भेद -प्रतीति और उनके मूली wa अविद्या आदि - पदार्थों की कल्पना ही. नहीं हो 


सकती | ख़ेर--अब-सरे को. मारना फजूल है ॥ ११७ ॥ 
अतएव समझना चाहिये-.वन्धन जब, अनादि काल-प्रवृत्त कम प्रवाह प्रसूत तब तो 


पूव कथित ज्ञान ही उसके मात्र-निवारक तथा प्रति दिन परम पुरुष भगवान के आराधना 
से आत्म विषय में यथायत agaa बुद्धि से परिशोधित स्वस्व बर्णा श्रमोचित कमं से ही 
ज्ञान-लाभ होता है । कर्म के प्रकृत स्वरू१-परिग्रह के विना नहीं जाना जा सकता हैं कि, 


फल वासना-रहित, परम पुरुष भगवान के आराधनात्मक कर्म समूह, सो उपासना मय 
ज्ञान agaga पूर्वक ब्रह्म-य।थार्थ्याचुभुति-स्वरूप अनन्त तथ। स्थिर--अविनश्चर फल को 


समुत्पादन करता है | क्यों कि, प्रथम ही ज्ञान रहित मात्र कर्मा के अनुष्ठान, सो नहीं हो 
सकेगा | इखी से, धर्म-कर्म विचार के श्रनन्तर ब्रह्म विचार करना चाहिये | इसी अभिप्राय 


से सूत्र में “अथ? तथा “अतः” शब्दों के प्रयोग होते भये ॥ ११८ ॥ 


(२१८) & श्रीभाष्यम्‌ $  . १ पादः १ सूत्र, 
So 2 
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तत्र पृव्येपक्षचादी मन्यते, वृद्धव्यवहारादन्यत्र शब्दस्य वोधकत्व शक्त्यव- 
घारणासम्भवात्‌ , व्यवद्दार॒स्य च कार्य्यं बुद्धि पृञ्वेकत्वेन काय्यौथे एव शाब्दस्य 
प्रामाण्यमिति काय्यरूप एववेदार्थे: | अतो वेदान्ताः परिनिष्पन्ने परे ब्रह्मणि न 
अमाणभावमनुभवितुमहन्ति। 

न च, पुत्रजन्मादिसिद्धवस्तु विषय चाक्येषु हर्ष हेतूनां कालत्र यव त्तिनामर्थानामा 
नन्स्यात सुलम-सुखप्रसवादि हर्ष हेत्वर्थान्तरोपनिपात- सम्भावनया च प्रियार्थं 
प्रतिपत्तिनिमित्त सुखबिक्राशादिलिंगेनाथं विशेषबुद्धिहेतुस्वनिश्चयः; नापिव्युत्पन्ने | 
तरपद्‌-विभकस्यर्थंस्य पदान्तरार्थनिश्चयेन वा र्थे निश्चयेन वा शाब्दस्य सि- 
द्विवरत्वाभिधानशक्तिनिश्चयः; ज्ञात कार्य्या भिधायि-पद्समुदायस्य तदुंशबिशेष 
निश्चतरूपत्वांत्‌ तस्य | ® 

न च, सर्पादुभीतस्य 'नायं सपं रज्जुरेपा' इति शब्दश्रबणसमनन्तरं भय 
निवृत्ति दशनेन सर्पाभाववुधि हेतुत्व निश्चयः | अत्रापि निश्चेष्टं निड्विषम्‌ अचे- 
तनमिद॑ वस्त्वत्याद्यथेबोधेषु बहुषु भयनिवृत्ति हेतुषु सत्सु विशेष निश्चयायोगात्‌। 
काय्य बुद्धि -परब्त्ति : व्याप्तिबलेन शद्स्य॒प्रवत्तकार्थावबोधित्वमवगतमिति सर्व्व- 
पदानां कार्य्यपरत्बेन स्वैः पढ़ें: कार्यस्यैव विशिष्टस्य प्रतिपादनात्‌ काय्वौन्वित 
स्वार्थ मात्रे पद्शक्ति निश्चयः। इष्ट साधनताबुद्धिस्तु कार्य्यं वुद्धि।रेणम्रबृत्ति 
हेतुनस्व रूपेण, अतीतानागत वत्त मानेष्टोपाय बुद्धिषु प्रबृत्यलुपलञ्घें: । इष्टोपायोहि 
मत्‌ प्रयत्नादू ऋते न सिध्यति, अतो मत्‌ कृतिसाध्यः? इति बुद्धिय्यीवत्‌ न जाय ते, 
तावन्नम्रवेते । अतः कार्ययं बुद्धिरेव प्रबृत्ति हेतुरिति प्रवेत्तकरयैव शब्दवाच्यतया- 
कार्य्यश्यैव वेद वेद्यत्वात्‌ परिनिष्पन्नरूप ब्रह्मप्राप्ति लक्तणानन्तस्थिरफलाप्रतिपत्तः, 
“अन्तय्यंह्चेचातुमास्ययाजिनः सुकृतं भवति ।? आपस्तम्व - श्री त--सूत्र -२-१-१- इत्या 
दिभिः कम्मेणामेव स्थिरफलत्व प्रनिपादनाच्च कम्मंफलाल्पास्थिरस्त्र-त्रह्मज्ञानफ- 
लानन्तस्थिएस्व-ज्ञानहदेठुको ब्रह्मविच्षारारम्भो न युक्त इति ॥ ११६॥ 





१ जिज्ञासाधि ६8 प्रथमोध्यायः $ (२१६) 
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ga विषय पर, पूर्वपक्ष वादी ( जैमिनि मत वाले ) मानते हँ कि, जो कि, बृद्ध 
व्यवहार व्यतीत, कभी भी कोई शब्द की अर्थ चोधन शक्ति को अवधारणा नहीं की जा 
सकती और बह gg व्यवहार भी, जब कार्य्य बुद्धि-दर्शन के विना, सम्पन्न नहीं हो सकता; 
अतएव, मात्र कार्य रूप अ्रथ हीं में -क्रिया प्रतिपादन ही में शब्दों के प्रामाण्य; -वस्तु माच 
चोधनर्मे प्रामाण्य नहीं है । सुतरो, क्रि रा - यज्ञादि कमीनुष्ठान को प्रतिपाइन करना ही वेद 3 
मुख्य अर्थ-सो मानना चाहिये | vara, परिनिष्पन्न-स्वत: सिद्ध परब्रह्म 5तिपादुक वेदान्त 


' चाक्य समुह, कब भी प्रसाण्य--लाभ नही कर सकते | 


आरं यह भी कह नहीं सकते कि, पूरव -निष्पन्न--पुत्र-जन्मादि वोधक वाक्य, sta, 
श्रोता के हर्पोत्पादक होता है; तब, ब्रह्म-त्रोधक “वेदान्त' के प्रामाण्य में क्या चाध हें? 
( क्यों कि) वाधा यह हे कि- वटा सी पूर्व निष्पन्न पुत्र जन्म ही, जो, afafa के कारण | 
सो नहीं; परन्तु भुत भविष्यति तथा वर्तमान काल वर्ती, हुषोत्पादुक अनन्त, या, असंख्य 
कारणों में से, Gama, सुख प्रसव तथा, {अपरापर नानान सुख--कर विषयों के सम्भावना 
वश, और, प्रिय -संघटन-सूचक वक्ता का सुव-प्रसन्नतादिर्का के दरशन से निश्चय, याने. 
अवधारण, किया जाता हे क्रि, तातूकालिक प्रतीति विशेष ही उस प्रकार हषे-सम्पादून a 
èg । और, जो सब शब्द अब्युत्पन्न--अर्थात्‌ यौगिकार्थ रहित, उन सब शब्द--गत विभक्ति 
के अर्थ को समभाने में, सञ्चिहित पदान्तर के अर्थ - निश्चय किम्वा प्रकृति के ( विभक्ति युक्त 
शब्दों के ) श्र्थ-निश्चग्र से निर्शित होता है-उस निमित्त से, जो, शब्दों की सिद्ध वस्तु- 
चोधन में, शक्ति को अवधारण क्रिया जा सकता है, खो नहीं; क्यों कि, वहाँ पर प्रसिद्ध 
कार्य्य-वोधक, जो, समस्त पद सोइ, स्त्रीय अंश विशेष का ( विभक्ति का) अथ-निश्चग्र 
को कर देता है; ( सुतरां, इसमें भी अक्रिया das पर्दोक्रे प्रामाण्य नहीं सिद्ध हो सकता ) 

और, सपं-भीत व्यक्ति का, जो-“यह सप नहीं है-रज, दे-इस वाक्य को श्रवण | 
के बाद ही भय-निवृत्ति होते देखा जाता हे, सो उसमें भी सपं-भाव बुद्धि ही भय निवृत्ति 
के हेतु नहीं है| क्यों कि, वहाँ भी “यह क्रिया-हीन, निर्विप, श्रचेतन--जड़ मात्र इत्यादि 
ag विध प्रतीति रूप कारणों के होते हुये में से, भग्र-निद्वत्ति में प्रकृति ,हेतु कौन दै सो 
निरूपण करना असम्भव दै । और, शब्द मात्र ही के जब अ्रब्रृत्ति-वोधक रू: से अर्थ बोध- 


(२२०) & श्रीभाष्यम्‌ धः पादः ¢ सूत्र 








अत्राभिधीयते, निखिललोक बिदित-शाब्दार्थ सम्वन्धाचधारण प्रकारसप- 
Cc Yn ~ A > A ~~ 
TT स5्वशव्दानाम्‌ अलो किके #ार्थाववोधिस्वात्रधारणं प्रामाणिका न चहु मन्यन्ते | 





कता अवारित है, तब तो कायय विपयक-ङ्गान तथा कार्य विषप्रक--प्रवृत्ति घटित जो अथं- 
चोप्रक्रता--नियम तदनुसार ही aaa जाता हे कि समध्त शव्द ही कार्य--पर और समरत 
पद॒ ही विशेष--विशेष कार्य--प्रतिपादक | अतएव, क्रिया सम्वद्ध अर्थ --प्रतिपादन ही में 
समस्त शब्दों की शक्ति--( सामर्थ्य ) निश्चित हो रही है | —( क्रिप।.-सन्वन्ध-विह्ीन अर्थ 
चाघन में कोई भी पद्‌ की शक्ति नह ठहर सकता ) | और, इए--खाधनत। ज्ञान जो प्रवृरि 
के कारण होता है सो भी साक्षात्‌ सम्बन्ध में नहीं--परन्तु क्रिप्रा-वद्धि से होता हे] - अर्थात्‌ 
यह हमारे इट-अभिप्रेतः्थ साधन में समर्थ, इस विधि से, जहां कोई भी क्रिया--याने क्रार्या 
चुष्टान की प्रतीति रहती दे, तहाँ ही पर लोगों की प्रवृत्ति उपज सकती है न चेत, केवल 
इष्ट साधनता--ज्ञान मात्र ही aga (को ) ला नहीं सकती | gata, अतीव, अनागत 
त गा वर्तमान ( के ) जितने ge साधनाय. हैं, तद्रिपयक ज्ञान के होते हुये भी, प्रवृत्ति में 
अभाव देला जाता दै.। सो, उसमें कारण यइ है--“यद श्रभीए सिद्धि का उपाय, लो हमारे 
बिना सिद्ध नहीं दो. सकता--यह मेरा ही यतन साध्य, अत रच, इस ( विशेष ) विषय पर 
हमारा प्रयत्न प्रयुज्य!--जब तफ, ऐपे ज्ञानोत्पत्ति agi होती, तत्र तक, कोई भी sa विषय 
fat प्रवृत्त नहिये होता । सुतरां, कर्तऽ बुद्धि ही. लोगों की प्रवृत्ति--य्रा--चेटा के 
मात्र कारण | अतएव, लोक--प्रज्रृति. के देतु भूत अर्थ ही जत्र, शब्दों के प्रकृत वारप्राथ, तब 
तो वेद के पच में भी ( प्रवृत्ति हेतु ) वही कार्य ही मात्र प्रतिपाद्य विषय होना चाहिये--हो 
सकता है | ( सिद्ध वस्तु का प्रतिपादन, उसके विप्र नदीं हो सकता | तभी कहना--भी 
fea कि, स्वर: सिद्ध बझ-:51सि रूप अनन्त तथा नित्य फल लाभ कढ भी, केदल 
प्रतीति या, ज्ञान द्वारा सिद्ध हो नहीं सहता | विशेषत: “जिन्हो. ने चतुर्मास्य!--नामक यज्ञ 
करते हैं, उनको AGT Gay लाभ होता है ।?.-इत्यादि # AR वाक्य से, कसे के ही चिर, 
स्थायी--फल सम्पदन में सामर्थ्य प्रतिपादित सया है | अतएव, कर्म फज्ञ का अल्यत्व तथा 
अध्यिरत्व तया ब्रह्म ज्ञान फल के अतन्तत्य और निस्यस्य को प्रततपादनाथे aay विचार के 
लिय्रे--बह्य विचारात्मक ga ( वेदान्त ) शास्त्र के--आरस्भ युक्ति सिद्ध नही' है | ११३॥ 


ho" adi 
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एवं किल वालाः शब्दार्थ सम्वन्धमवधारयन्ति, मातां पितृप्रश्नतिभिः अ- ` 
म्बातातमातुलादीन्‌ शशि-पशु-नर-म्रग-पक्षि-सपोदांश्च 'एनमवेहि, इमं च अव- 
-धारय! इत्यभिप्रायेणांगुल्या निर्दिश्यतेस्तेः शाट्देस्तेषुतेषु अर्थेषु बहुशः शिक्षिताः शने: 
शनेस्तैस्तैरेव शब्दे: तेषु तेषु अर्थेषु स्वात्मना बुद्ध च्‌.त्पत्ति इष्ट्वा शान्दार्थयोः सम्ब- 

न्धान्तरादर्शेनात्‌ संकेतयिठृपुरुषाज्ञानाश्च तेस्वर्धेपु तेषां शाव्दानांप्रयोगोवोधकस्व नि-- 
aaa इति निश्चिन्बवन्ति | पुनश्च व्युत्पन्नेतर शब्देषु “अस्य शव्दस्यायमर्थः'इति 
पूर्व्व Ta: शिक्षिताः सब्बे शाव्दानामर्थमवगम्य परश्रत्यायताय तत्तदर्थाववोधि- 

वाक्यजातं प्रयुञ्जते | | 


प्रकारान्तरेणापि शव्दार्था सम्वन्धावधारणं सुशक्रम-केनचित्‌ | पुरुषेण 
हस्त चेष्टादिना “पिताते सुखमास्ते’ इति देवदत्ताय ज्ञापय’ इति प्रेपितः कश्चित्‌ 
तजूज्ञापने प्रबृत्तः “पिताते सुखमास्ते? इति शब्दं प्रयुज्‌क्ते । पाश्वेस्थोऽन्योव्युत्‌पित्‌. 
खुमू कवच्चेष्टा विशेषज्ञः तज्‌ज्ञापने प्रवृत्त मिमंज्ञात्वनुगतः तज ज्ञाप नाय प्रयुक्तमिमं 
शब्द श्रुस्बा “अयं शाञ्दसतदथेबुद्धिहेतु इति निश्चिनोति, इति कार्यार्थं एव व्यु- 
त्पत्तिरिति निव्बन्धो निर्निवन्धनः | अतोवेदान्ताः परिनिष्पन्नं परं ब्रह्म, तदुपासन 
इ्चापरिमितफलं बोधयन्तीति तन्निणंयफलो ब्रह्मविचारः Bass: | कार्य्या थत्वेडपि 
वेदस्य ब्रह्म विचारः कत्तव्य एव । कथम्‌? 'आत्मावा अरे द्रष्टञ्यः श्रोतव्यो 
मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः? ब्रृहृदाः-४-४-५ | 'सोऽन्वेष्टव्यः, सविजिज्ञासितव्यः? 
छान्दो -८-७:१ । “विज्ञाय प्रज्ञांकुःवीत!-वृहदा-६-४-२१ | “दहरोडस्मिन्नन्तर 
आकाशः, तस्मिन्‌ यदन्तस्तद्न्वेष्टञ्यम्‌ , तढ।ववि जिज्ञासितव्यम्‌? छान्दो-८ । १।१। 
“तत्रापि tet गगनं विशोकः, तस्मिन्‌ यदन्तस्तदुपासितञ्यम्‌' तैत्ति० नारायण 
Go| २३ | इत्यादिभिः प्रतिपन्नोपासन विषय काय्योधिक्रतफलत्वेन 'त्रह्मविदाप्नो- 
Raup तैत्तिः आन, १-१ | इत्यादिभित्रहमपराप्तिः श्रूयत इति ब्रह्मस्वरूप -तद्विशेष- 
णानां-दुःखास म्भिन्नदेश बिशेष रूप स्वगौदिवत्‌, रात्रिसंत्रप्रतिष्ठादिवत्‌ , AT- 
गोर -शतयातना-स।ध्यसाधनभाववचचकारय्योपयोगितयैबसिद्धः । 

न इत्यादिष्त्रपि, वाक्येषु न काय्योर्थेव्युस्पत्तिः; भवद्भिमतकार्थ्यस्य 


धे 


( २२२ ) ४ श्रीसाष्यम्‌ ४ १ पादः श्सू 
mE याया यह 0024. 
ढुर्निरूपत्वात्‌ । कृतिभावभावि कत्यु श्यं RATT: FERT । कृस्युह श्यत्व॑ च कृति- 
कम्मत्वम्‌ | कृतिकम्संत्वच्न कृत्याप्राप्तुमिष्टतमत्वम्‌ | इष्टतमञ्च सुखम्‌ वर्त्तमान 
gaaat तत्रेष्टसुखाईथि ना पुडपेण स्वप्रयस्नादू ऋते यदितदसिद्धिः प्रतीता, 
ततः प्रयत्नेच्छुः TAT ते पुरूषः, इति न क्कचिदपि इच्छा विषयस्य कृत्यधीन fa- 
द्विस््रमन्तरेण झत्युद्दे श्यत्वं नाम किञ्चरिदप्युपलभ्यते; इच्छाविषयस्यप्रे रकत्वच्रच प्रय- 
त्नाधीनसिद्धित्वमेव तत एव प्रत्त: । न च पुरुपानुकूलत्वं Blase श्यत्वम* यतः 


» सुखमेचघुरुषालुकूलम्‌ । न च, salad: पुरुषानुकृलत्वम | पुश्षानुकूलं सुखं), 


तस्प्रतिक्रूलं ढुःखमिति सुखदुःखयोः स्वरूपविचेकः । ढुःखस्य प्रतिकूलतया A- 
इत्तिरिष्टा भवति, नानुकूलतया । अनुकूल- प्रतिकूलान्वय विरहे स्वरूपेण्णा व स्थिः 
तिर्हि ढुःखनिब्रृत्ति: | अतः सुखव्यतिरिर्तध्य क्रियादेरनुकूलस्वं न सम्भवति । न च, 
सुखार्थतया तस्याप्यनुकूलत्वं डुःखात्मकत्वात्‌ तस्य | सुखार्थतयापि तदुपादानेच्छा- 
मात्रमेबभवति | न च, कृतिं प्रति शोषित्वं age श्यत्वम्‌ ; भवत्पक्षे - शेपित्वस्यानि- 
रूपणात्‌ । न च, Wie शप्रवृत्त-कृतिव्याप्त्यहंत्वं शेषत्वमिति तत्प्रतिसम्बन्धी 
शेपीस्यच गम्यते; तथासति कृतेर्‌शोपत्वेन तां प्रति तत्‌ साध्यत्वस्य शेपित्वाभावात्‌ | 
न च, परोद्दे श-प्ब्रत्यर्हतायाः शेषत्वेन परः शेषी; उद्दे श्यत्वस्येब निरूप्यमाण्‌ - 
त्वात, प्रधानस्यापि भ्रत्योद्दे शम्रवृत्त्यह त्वद्शनाच्च । प्रधानस्तु श्चत्यपोषेऽपि wale - 
शेन प्रवत्त त इति चेत्‌; न, श्रत्योऽपि हि प्रधानपोषे स्वोद्द शेनेव प्रवत्तते। काय्य- 
स्वरूपरयैचानिरूपणात्‌ कार्य्यं प्रतिसंवन्धी शोषः?, “तत्‌ प्रतिसम्वन्धी शेषी? इत्यप्य- 
संगतम्‌ | 

नापि कति प्रयोजनत्वं HAC श्यस्वम्‌ ; पुरुषस्य कत्यारस्भ भ्रयोजनमेवहि- 
कतिप्रयोजनम्‌ , सचेच्छाविषयः तस्मादिष्टस्वातिरेकिकृत्युदद रयस्वानिरूपणात्‌ कृति- 
साध्यता कृतिप्रधानत्व रूपं काय्य दुर्निरूपमेच ।। १२० Il 


AMAA की आवश्यकता प्रतिपादन 
इसके उत्तर में कहा जाता -aå साधारण में शब्द तथा अर्थ के सम्बन्ध ( वाच्य 





, वाचक भाव ) अवधारण के लिये जो प्रणाली परिज्ञात हे; सर्वजन विदित वही प्रणाली 
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परित्याग पूर्वक समस्त शब्द ही के जो एक श्रलौकिक-श्रथे को अवधारण प्रालि रूप फल 
ही के उल्लेख है, किन्तु उनके स्वरूप तथा agaa विशेषण या गुण किम्वा विभति विशेष के 
उल्लेख नहीं दै-(सो सत्य ही है तथापि-) दु:ख-सम्पक शून्य स्थान विशेष-यों कहने से, मानो, 
wifes फल ही की सिद्धि हो रही हे,*रात्रि-सन्र' याग से, जैते प्रतिष्ठा या यश कामना की 


` सिद्धि होती है, और, अपगोरण- अर्थात्‌ बाह्मण को प्रहार करने के निपेधक वाक्य में, जेठे, 


आवश्यक मत सत यातना ( दण्ड ) तथा अपगोरण के साध्य-साधन भाव को स्वीकार 
करना पड़ता हे; इसमें भी वैसे ही, कार्य-विशेष में फल- विशेष को होना आत्रश्यक दै | 
इसी कारण से, उपासना कार्य के उपयुक्त करके ही ( जानि के ही ) उपासना के फज्ञ- 
स्वरूप "ब्रह्म के स्वरूप? तथा तदूगत-गुण महिमादि विशेषण समूहो के अस्तित्व सिद्ध होता 
हे-अर्थात्‌ उनके सम्बन्ध को मान लेना चाहिये | 


ओर, “गास्‌ aaa- लावो'- इत्यादि वाक्यों में भी क्रिग्रा-प्रतिपादव ही में 
शब्द्री के शक्ती निरूपित नहीं होती, क्यों कि, वहाँ पर आपके अभिप्रेत-काय-पदार्थ, सो 
किष प्रकार, सो सहज में निरूपण नहीं क्रिया जा सकता | क्यों कि, पुरुष Aer के सद्धा वमें - 
जिनके agma तथा पुरुष-चेश के जो उद्देश्य सोई आपके अभिप्रेत कार्य्य पदार्थ चेष्टा 
( कृति ) के see wa, चेष्टा का कमें या faqa, चेष्टा का कर्म अथ-चेष्टा से जो 
( fram ) विशेष रूप में पौने के लिये अभिलपित, याने, इष्टतम | सुख अथवा उपस्थित 
दुःख- निद्नत्ति ही A्रधानतः इष्ट-तम पदार्थ, sat भी फिर सुखाभिज्ञापी पुरुष, यदि, 
सममे' कि हमारा प्रयत्न-व्यत्तीत सुख-लाभ नहीं हो सकता, तभी, प्रयत्न में सो उनकी 
बृत्ति होती है | अतपैव, इच्छा के विपयीभूत पदार्थ को प्रयत्नाधीन fag न होते हुए में 
कुत्रापि प्रयत्न की इच्छा नहीं देखी जाती है । यद अभीएट-विपग्र हमारा प्रयर्नाधीन?-इस 
प्रकार ( के ) ज्ञान के वाद जब safe होती हे, तब अभीष्ट विषय को, जो, प्रचतेक कहा 
जाता है, सो, उसके अर्थ भी प्रयत्नाधीन-सिद्धि से भिन्न कुछ सी नहीं । ओर, सुख ही जब 
पुरुष के लिये मात्र agga- प्रिय विषय, तब तो, कृति के उद्देश्य को ( चेऽटाके विषयर्का ) 
पुरुप के अनुकूल नहीं कहा जा सकता है | और, दुःख की निवृत्ति भी पुरुष के अनुकूल 


नहीं है; क्यों कि, जो पुरुष के अनुकूल सो ई सुख, और जो ्तिकूल चही दुःख रूप ५ सुख 


( ९२४ ) $ श्रीभाष्यम्‌ ४४ पाद: १ सूत्र 











Gar दुःख के स्वरूप-गत ग्रभेद इतना ही मात्र है। प्रतिकूल होने के कारण से ही उसकी 
_ निवृत्ति भी सब के अभि प्रेत--होती है-अंजुकूल करके नही' | पुरुष के जो अनुकूल तथा 
प्रतिकूल तथा प्रतिकूल अम्बन्ध-शून्य रूप में स्वरूपावस्थान उसी की नाम दु:ख-निवृत्ति । 
इसी से, सुखातिरिक्त क्रिया पभ्वति ad के अनुकूलता कभी सी सम्भव-पर नही' होती | 
शौर, यों भी कह नही' सकते- (कि ) “क्रिया जब सुख ही के साधन रूप, तव तो वह भी 
अनुकूल होना चाहिये ।? कारण,-क्रिय। सो सहज में दुःख कर-केवल सुख की इच्छा से ही 
उस क्रियाबुष्टान में भी इच्छा होती । 
और, कृतिशेष या, क्रियांग को भी कृति के उद्देश्यय नही' कहा जा सकता | क्यों. 
fe, आपके मत में शेषित्व जो पदार्थ सो दुर्निरूपणीय | क्यों कि, पर फल के उद्देश्य में 
aise कृति या प्रयत्न के व्याप्ति-योग्य अथवा agua विपय को “शेप? कहने में जो तत्‌ 
सम्पर्कित विषय सो शेपीहोगी-ऐसा तो नहीं समभा जाता हे | कारण - कृति या प्रयत्न स्वयं 
ही aa 'शेप'नही'हो सका,तब, तत साध्य-विषय, सो तो, किसी तरह से उसकी 'शेषी? -रूप 
में परिगणित नही' होगा | और, परोद्देश्य में प्रवृत्ति के योग्य को शेष? कहने से ही जो 
“पर” सो शेपी होगी, सो भी नही', कारण- उस लक्षणानुसार “पर? जो वस्तु सो उसके sF- 
श्यत्व मात्र ही निरूपित हो सकता-.( सुतरां “पर? को फिर शोपी नही' कहा जा सकता | ) 
विशेषतः, wea के निसित्त प्रधान को भी, प्रवृत्त होने में योग्यता हे ( रहती दे )। ( प्रधान 
को wea के “शोप? अधीन नही कहा जा सकता ) यदि, कहिये कि “प्रधान? भी जब, wa 
के परिपोपण में प्रवृत्त होते हैं ? सो, cad भी उद्दे शय अपना ही दोता हे 0 नदीं--तबतो, 
ga भी श्रपना उपकार के लिये ही, g- सेवा में saa होता है ९ अतएव, प्रधान-भूत 
कार्य्ये ही के, जब, स्वरूप-निरूपण करना असम्भव, तत्र तो, कार्य के प्रतिध्षस्बन्धी शेष तथा 


उसके प्रति सम्बन्धी 'शोपी?-- इस प्रकार के जो निर्देश सो भी असंगत्त | 
और, जो कृति aaa के यो प्रयोजन--उद्दु श्य, सोई कृत्योह्द श्यः-यह भी 


अवाच्य है । क्यो' कि, पुरुष के काय्यांरम्भ में जो प्रयोजन, सो तो पुरुष के इच्छा-विपय 
के सिवाय कुछ भी नहीं ,-अतपुव, इष्टत्व--भिन्न-'कृत्युद्दे श्यत्व', लो निरूयण नहीं किया 
जा सकता, waza कृति-साध्य को भी कार्य-रूप॒ से निणेय नहो feat 
जा सकता | १९० ॥ 
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निमोगस्यापि साच्षादिच्छा विषयभूत सुख दुःख निद्वृत्तिभ्यामन्यत्यात्‌ तत्‌ 
aitaa agna कृतिंसध्ग्रत्वश्च । अत एवहि तभ्य क्रियातिरिक्तेता; अन्यथाक्रिः 
चैव कार्यम स्यात्‌ | स्वर्गकासपद -सर्मौभिव्याहारा चुशुथ्येनलिङअआदि वाच्यं कार्यी 
ataa मेवेतिक्षण॒भंगि-कर्मातिरेकि fat स्वर्गसाधनमपूर्ठ्वमेव कार्य्यमि 
स्वर्गोसाधनतोल्लेखेनेव GA व्युत्पत्ति’ | अतः ग्रथममनन्यार्थतया प्रतिपन्नस्य 
काय्थस्यानन्यार्थत्वनिबंहसायापूठव मेवपश्चात्‌ - स्वगसाधनं _ भवतीत्युपहास्यम; 
स्वगेकामपदान्वितक्राय्यीमिधायिपदेन प्रथममप्यनन्याथतानभिधानात्‌ ; सुख दुःख 
निवृत्ति तत्‌ साधनेभ्योऽन्यस्यानन्यार्थस्य कृतिसाध्यताप्रतीत्यनुपपत्त श्च । 

अपिच, ia नियोगस्य प्रयोजनत्वम्‌ ? सुखवत्‌ नियोगस्याप्यनुकूलत्व 
मेवेति कि नियोग: सुखं ? सुखसेबह्यनुकूलम्‌ । सुखविशेषवत्‌ नियोग।पर- 

zaa विलक्षणं सुखान्तरमिति चेत्‌ , कि तत्र प्रमाणमिति वक्तव्यम्‌ । स्वानुभव- 

श्चेत्‌ ; न; विषयविशेपानुखवसुखवत्‌ “नियोगानुभवसुखमिदम? इति भवतापिना-. 
नुभूयते । शास्त्रेख नियोगस्य पुरुपार्थेतयाप्रतिवादनात पश्चात्‌ तु भोक्ष्यत इति 
चेत; किं तन्नियोगस्य पुरुषाथत्ववाचि शाख्रम्‌ १ न ताबत्‌ लौकिकं वाक्यम्‌ ; तस्य 
दुःखात्मक क्रियाविरष्दैब।न, तेन सुखादि साधन तयैव कृतिसाध्यतामात्र प्रत्रिपादः 
नात । नापि नित्यनेमित्तिक शाखम्‌; तस्यापि तदसिधायिस्त्रं स्वग कास वाक्यस्था- 
gidaren तेनापि सुखादि साधनभूत-कार्य्योभिघ।नमवज्ज 
नीयम्‌ | नियलैंहिकफलस्य कस्मेखोऽचुष्टितस्य फलत्वेन तदानीमचुभूयमानान्नाद्यरो- 
गतादिव्यतिरेकेण नियोगरूपसुखानुभवानुपलव्धेशच नियोगः "सुखम? इत्यत्र न 
frat प्रमाणसुपलभामहे | 


अर्थवादादिष्वपि स्वगौदिसुख-प्रकारकीत्त नवत्‌ नियोगरूपसुखप्रकार 
कीत्त नं भवतापि न इृष्टचरम | अतो विधिवाक्येष्त्रपि घात्वोथस्य tag व्य!पार 
साध्यता मात्रं शव्दानुशासनसिद्धमेव लिङ।देव्चौच्यसित्यध्यबंसीयते | घात्वथस्य 
यागादेरग्न्यादिदेवतान्तय्यौमि-परम--पुरुष-समाराधन रूपता, समाराधितात्‌ 
परमपुरुषात्‌ फलसिद्धिश्चेति, “'फलमव उपपत्तेः? त्र: सुः-३-३-३७ | इत्यत्र प्रतिपा- 


` 

(९२६ ) है श्रीभाष्यम्‌ £ पादः १ सूत्र 
eet o 
दयिष्यते अतो वेदान्ताः, परिनिष्पन्नं पर॑ ब्रह्मबोधयन्ती ति. ्रह्मोपासनफलानन्त्य 
स्थिरत्वञ्च सिद्धम्‌ । चातुम्मीस्य।दिकम्मप्वपि ऐेवलस्य ` कस्म शुः क्षयिफलत्वोपदेशा- 
द्क्तयफनश्रत्रणं 'वायुश्चान्तरित्तं Aag- बृहदा ४।३।३। इत्यादि बदापैच्छिकं 
सन्तव्यम्‌ | 

अतः केवलानां करम्मेणामल्पास्थिरफलत्वात्‌, त्रह्मज्ञानस्यानन्तस्थिरफलत्वाच 


तंन्निंयफलो ब्रह्मविचारारम्भो युक्तइति स्थितम्‌ । 
इति श्रीभाष्ये प्रथमं जिज्ञासाधिकरणं समाप्तम्‌ । 





सुख तथा दुःख -fafa ही ल। चात्‌ सम्बन्ध में इच्छा के विपय होता है, ( विधि 
वाक्र्य-गत ) नियोग, जब, उन सुख तथा दुःख-निब्ृत्ति से सम्पूर्ण एथक्‌, तत्र, समझना 
चाहिये कि, सुख तथा दु:ख-निबृत्ति दे उपाय रूप जानि के ही नियोग-विपय में लोगों की 
इच्छा होती हे, और कृति -क्षाध्यरव रूप समकता है | gala, क्रिया या व्यापार से, वह 
नियोग धर्म का पार्थक्य रचित होता है | नचेत, क्रिया, तथा काय ( क्रिपा फल) दोनों का 
एकत्व या अभेद हो सकता | स्वर्ग काम पद्‌ के साथ एक योग से अन्वय था सम्बन्ध -वश 
लिङ प्रसत्ति विभक्ति में जो, कार्य समभा जाता है, वही स्वर्ग-साधन रूप | इसी से सम- 
कना पड़ता है-क्षण-भंगुर जो यागादि कर्म, उसमें TAE तथा दीर्घ -काल स्थायी, स्वर्ग 
साधन अपूर्व ( अदृष्ट -पुण्य-पाप ) और कार्य एक ही पदार्थं, सुत्तरा स्वगं साधन रूप में 
ही अपूर्व शब्द की अर्थ-प्रतीति होती है। अतएव, अपूर्वं तथा कार्य जब पक ही पदार्थ, 
तव तो, उभय के अभिन्नत्व-रच्षार्थ ही, प्रथम में अपूर्वे रूप से प्रतीयमान पदार्थ ही पश्चात्‌ 
( स्वर्गकाम पढ के साथ सम्बन्ध के बाद ) स्वग - साधन रूप अतिपन्न होता हे-यह जो 
सिद्धान्त खो नितान्त द्वी हास्यास्पथद हैं। क्यों कि, 'स्वर्ग काम? पद के साथ सम्बन्ध कार्ये 
वोधक जो पढ्‌ सो प्रथम में अनन्यस्व तथा अभिन्नत्व-अथं को प्रतिपादन नहीं करता हे, 
कारण-सुख, दु:ख -निड्ात्त तथा तदुभय के साधन भिन्न “अनन्यस्व? - अर्थ, कभी भी “कृति 
anai ज्ञान? से उपपन्च नहीं हो सकता | 
अपिच, जिज्ञास्य यह है कि, विधि वाक्यस्थ नियोग. झो जो, प्रयोजन रूप कहां 
. जाता दै, सो उसका श्रभिप्राय क्‍या है 0: यदि कहिये कि, सुख के न्याय नियोग की भी 
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अनुकूलता ही प्रयोजनत्व | भला-सुख हो मात्र अनुकूल पदार्थ, क्या, “नियोग” उसी का 
marar मात्र | अच्छी वांत, किन्तु इसके प्रसाण भी कहना 'चाहिये | पुन: यदि किये 
कि, स्वीय अनुभव ही प्रमाण रूप | नंदीं,- विषय विशेष के अनुभव में जैपी सुख की-प्रतीति 
होती हैं, वैते ही, नियोगानुभव करना, सो उसका समाद्र, ग्रमाणाभिज्ञो' ने कभी नहीं कर 
संकेत हैं | 

बालक ने प्रथम प्रथम, शब्द तथा अर्थ सम्बन्ध को इप प्रकार से अवधारण करते हे, 
-पिता साता प्रभ्वति स्वजनगण ने शिक्षा देने के लिये-“इसको जानो-मन में रक्‍्खो!-ह॒त्यादि 
कहिके, अंगुली - निर्देश से “अम्त्रा', ‘ara’, “मातुल? seta को तया “शशी पशु”, “मूग? 
‘av’, ad? और “सर्प? algal को ( नाम ) उनको . शिखलाते हैं| अनन्तर, वे शिक्षित 
वालक गण, अपने आप करम से ( रहते रहते ), उन शब्दों के प्रयोग द्वारा, पूर्व निर्दिष्ट उन 
विषयों की प्रतीति से, मानने लगते है कि, उन विशेष विशेष शब्दों के, अपरापर अर्था के 
साथ सम्बन्ध जब देख नहीं पड़ता तथा अन्याथं की संकेत कारी भी जब नहीं देख पड़ता 
तब तो, उन शब्दों के, निर्दिष्ट चिपर्यो की ही प्रतीति में प्रयोग किये जाते हैं | पुनश्च 
च्यूत्‌पन्न-इतर Vegi में भी ga शब्दु का यही श्रर्थ!-इस प्रकार से पूर्व-वृद्ध-शिक्षित भाव 
में, सव शब्द के अर्थ को जानि के, ait के वोध निमित्त, अपने स्वयं भी भिन्न भिन्न अर्थ 
वोधक वाक्यों को प्रयोग करते हैं। 





प्रकारान्तर से भी, शब्दों तथा श्रथाँ के सम्बन्ध को सहज में ग्रहण किया जा सफता 
हे,-“तुम्दारा पिता सुखी X-ga वात को तुम देवदत्त से कहना-हस्त संचालन के साथ 
ऐसा कह कर, एक ने और पक को भेजा । प्रेरित व्यक्ति ( यथा स्थान पर पहुँच कर ) कदी 
“तुम्हारा पिता सुखी हैं |! जो (आदमी) मूक चत्‌-खंकेत मात्र को समक सकता अथच शब्दाश्च 
को जाना चाहता है-ऐसा कोइ एक व्यक्ति उस AR हुए को अनुगमन किया तथा उस वात 
को ज्ञापनार्थ qå कथित शब्दों को प्रयोग करते सुनि के स्थिर किये कि, यही शब्द ही आदिष्ट 
अर्थ-वोध के कारण, । अतएव, “कार्य-वोघक वाक्य में ही व्युत्पत्ति या शब्दाथ सम्बन्ध 
का ग्रहण होना चाहिये! -इस रूप में जो आग्रहातिशय सो निष्करण या अमूलक । क्यों कि 
हस्त संकेत ते भी शब्दार्थ-सरबन्ध का ग्रहण होता दै । अतएव, वेदान्त. शास्त्र समूह सी 
स्वत: सिद्ध परञ्रह्म तथा उनके उपासना आर उसके अपरिमित फल को प्रतिपादन करने में 
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अवश्य ही समर्थ है-अर्थात्‌ उस विषय में इल शास्त्र का ALANA नहीँ हो asm, saud 
aqra निर्णय के लिये ब्रह्म विचार सो श्रवश्यतव्य है | 


और यदि वेद्र के कार्य परस्व ही को स्वीकार क्रिया जाय, तब भी ब्रह्मा विचार के 
आवश्यक एकान्त हा हैं । यदि कहिये क्रि, काहे को ? तो-उत्तर-'ग्ररे, मैत्रेयि! आत्मा 
को दर्शन करना, श्रवण. करना, मनन करना तथा निदिध्यासन करना |? “उन्हीं --श्रात्मा 
को अनुसन्धान कराना, तथा उन्ही को जानने को इच्छा करना p “उनको विशेष रूप से 
_ अदगत होकर तद्विपय .में चिन्ता करना,? “( यह जो हृतपद्म-ख्प az गृह ) इसके 
अभ्यग्तर में दृहर श्राकाश है, उसके अभ्यन्तर में जो है उनको श्रन्वेपण करना और उसीको 
विशेष करके जानने को इच्छा करना |? “वहां भी सर्च दुःख वर्जित दहर आकाश है, उसके 
अभ्यन्तर में जो हे उनके उपासना करना?--इत्यादि श्रति aay से जो उपासना विहित 
wil, aalay पुरुष पर ब्रह्य को प्राप्त होते हैं?--इत्यादे श्रतियों में फिर उसी उपाप्रना 
काय्यं ही के नियत फल स्वरूप--ब्रह्मप्राप्ति के उल्लेख परिश्रुत हो रहे FI 
( यद्यपि, इह्लिखत डपासना--विद्राय्क amit मे केवल ब्रह्म-में भी, “यह 
निग्रोग सुख?-ऐश्षा अनुभव तो नहीं fear जाता | फिर कहिये किं, विधि 
Maa, जब उसकी gandar की कर्तच्य्रता या व्यवस्था की गयी है, तत्र तों, उसकी 
garasa को भी निश्चय समझना चाहिये | ठीक हे वह नियोग की पुरुपार्थता के 
प्रमाण में ma क्या हे? प्रथमत:-लोक्रिक्र वाक्य-सो (añas ) wa नहीं, क्योंकि 
मात्र हुःखत्रहुल क्रित्रा-्रतिपादन ही उसके मात्र त्रिपय; विशेषतः लौकिक वाक्य में केवल 
gaama रूप से ही उसकी कर्तव्यता प्रतिपादित-भयरी है सुखात्मक रूप से नहीं ) 
द्वितीयतः वैदिक-प्रमाण भी नहीं दै | क्योकि, उसके भो केल स्वग पाचन रूप से कार्य का 
उतिपादून किया गया हे-( यांग जनिन अपूव रूप ) | और, नित्य नैमित्तिक क्रिया विधा- 
यक शास्त्र में भी,.उसकी सुखात्मकता प्रतिपादित नहीं भयी हे । कारण-“स्वर्गकाम: यजेत? 
इत्यादि वाक्यों में जो, अपूर्व मॅ-अदृष्ट पुण्यादिअथ में शक्ति कल्पना, ATTA हो, नित्य 


[मित्तिक वावर्यो के उस प्रकार का अर्थ वोधकत्व कल्पित होता है, सुतरां, उसमें भी, जो 


कर्मानुष्ठान में सुखादि साधनतार्प में ही कार्य प्रतिपादन-सुख रूप नहीं-खो अस्वीकार 


IAT ५७ 





१ जिज्ञासाघि, ४ ग्रथमोष्यायः क ( २२३ ) 








नहीं किया नाता-जिस फर्म का फल यहीं सुनिश्चित-उसका ager से तत्‌ ae 
र्ग में प्रतीयमान -भोगही aaf के प्राचूये तथा निरोगता दिक फलों के सिवाय तव कालमे' 
` नियोग जनित स्वतन्त्र कोइ सुख की उपलब्धि भी नहीं होती | अतएव, विधि वावब 
स्थित नियोग ही, जो, सुख स्वरूप--यह भ्रप्रमाणिर वात दे । 


ste विधि को स्तुति पर--अथ वादादि वाक्यों में भी, aah सुख को विशेषण 
रूप में उल्लेख देखा जाता हे, तद्र प-नियोग सुख के विशेषण रूप से aga तो भी 
ga: a में कभी नहीं देखा गया है । अतएंव ‘aaa’ afa विधि वाक्यों में भी, शब्द 
mea के नियम-सिद्ध, जो “यज? sata TJA का कत्तृ ब्यापार साध्यता-यदी अथ 
ही विधिगत्त लिङ, mafi के वाच्यार्थ तइतिरिक्त कोई भी अर्थ नहीं दै ।-यही जानी जाती 
è? ॥ अग्नि mai देवता की तथा अन्तर्यामी परमपुरुष भगवान के आराधना तथा आराधित 
भगवान से फल लाभ-यही 'यज' प्रग्ठति धातुवों के भ्रथे-यागादि शब्द वाच्य | “इन्ही से 
क्रिया फल ana होता है?-इसी as में, यही सिद्धान्त प्रतिपादित होगा अतएव, 
वेदान्त शास्त्र समूह जब परिनिष्पन्न ( स्वत: सिद्ध ) ब्रह्म -प्रतिपादित कर रहे हैं, तब तो 
उनके अनन्त, स्थिरतर फलदान की शक्ती अनुमित-हो रही हे । और .चातुर्मास्यादि याग के 
स्यान पर भी वात यह है कि,-( शास्त्र ही जव ज्ञान सम्बन्ध रहित ) मात्र कर्म: फल को 
( “चय शील? ) कहिके उपदेश किये हैं, तव तो, समझना चाहिये fe, “वायु तथा अन्तरि 
बह दोनों nat- इसमें “अम्दतत्वः-अर्थ: जैसे आपेच्षि रू-निस्य नही' | क 

aaua, जिस हेतु से ज्ञान सम्बन्ध रहित कमं का फल 'अल्प तथा अस्थिर पक्षान्वर 
à agga के फल 'अनन्तं-स्थिर, तब तो उस ब्रह्म ज्ञान के स्वरूप रूपणाथं बह्ा-दिचार 
करने की आवश्यकता व्यवस्थापित भयी | : 

श्री श्री भाष्यानुवांदे प्रथम अधिकरण समाप्तम्‌ | 
तात्प्थ्ये,--“अधिकरण!--मीमांसाशास्त्रोक्त एक प्रकार सिद्धान्त smh) 5त्येक 


अधिकरण से पाँच अवयव होते हैं । यथा--- 


बिषयःसंशय ₹उैव विचारो निणेयस्तथा | 
प्रयोजनेन सहित मेतत्स्यादंगपञ्चरुम्‌ ॥ अथात्‌ 


( २३० ) ४ श्रीभाध्यम्‌ ६ पाद: १ सूत्र | 








( १ ) विपय-विचाराह वाक्य या वाक्यार्थे, ( २) संशय- विपयों पर अलुकूल तथा 
-sfiga चिन्ता, ( ३ ) विचार,--सिद्धान्त के पूर्वे पक्ष sea (2) निणेय-प्रक्कत, - 
खिद्धन्त स्थापन, ( ५ » प्रयोजन--सिद्धान्त के फल या उद श्य | 
१ यह प्रथम अधिकरण के विचार्य विपय--“ब्ह्म मीमांसा? | संशय--ब्रह्म मीमाँसा को 
आरम्भ करना--सो HAST है या नही' ? | विचार--स्वत: सिद्ध वस्तु चोधन में जब शब्दा के 
सामर्थ्य नहीं है, तब तो ब्रह्म--वोधक वेदःन्त के भी श्रामाण्य नहीं है | निरणेय-नहीं. "स्वत: 
fag वस्तु aaa में भी शब्दों के सामर्थ्यं निश्चय है, अतएव, ब्रह्म वोधक--वेदान्त के भी 
91माण्य है ही | 5.योजन--अतपव, ब्रह्म मीमांसा शास्त्र को आरम्भ करना उचित ही है,-- 
मोष लाभ ही विशिष्ट फल | 
इसी प्रकार से इस शास्त्र के प्रत्येक अधिकरण ही में उल्लिखित पाँच प्रकार के अब 
qii की योजना करनी चाहिये |. श्री श्री शसमिति-. भाद्र शुक्त। तृतीया | ४-२६-४३ 


SRI JAGADGURU VISHWARABAPI SSES 
JNANA SIMHASAN JNANAMANDIF 
LIBRARY 


Jangamawadi Math, Varanasi 
Acc. NO. .... 


woe Dr 0०5८० 





hg Yt 
ejen Sw 





उ aid Gee ८१ Use 


3.४ “07 





- ॐ 2 
oe ०७०० ब ०४४ को ०23 ० ००६७००० erage cn है 4 = 
‘ 
ढ ० ३६ । 4 è 
r क f ` 
» = 
न ree 
. 3 ta 3 “~, 
७ BT 
y i ०० 
£ a $ Ju 8 ० ० 
wat wal 
“4 i 
a Rte 


० ~ = 
ook : =e = 7 
3°. « 2 
6 
< छ” 
शी 
D = S = 
Pere = 


SBI JAGADGURU ¥iISHWARAUHYA 
JNANA SIMHASAN JNANAMANDIR 
LIBRARY _ 
Jangamawadi Math, Varanasi 
260. NO. ................ or E 








SA on, RT 


4 


re a maa eal 2५ 


gr 


2३० ९ 
ह: कर ४३७ mae wer 





SRI JAGAOGURU VISRWARADHYA 
JNANA SIMHASAN JNANAIBANBIR 


Ja ngamawadi Math, Varanasi 
Agt. cronies sesanp ०५५०० ६ 


S3\0 


4 


Ne मली 


Pp. 


a 
att te 





